PONENCIES DEL CONGRES DE CAPS, MAIG 2002

EDUQUEM
PER A LA
TRANSFORMACIO

SOCIAL

.







PONENCIES DEL CONGRES DE CAPS, MAIG 2002

EDUQUEM
PER A LA

- TRANSFORMACIO
SOCIAL

@ MINYONS ESCOLTES
GUIES SANT JORDI

i /  DE CATALUNYA

Desembre de 2002



Lo reproducci¢ tolal o porciol & oquesl libre per qualsevol procadimenl, fins i 1ol la reprogralio i el lractgment infornélic, sease
nytonilzecis estrite dels propielaris del copyright, esla totalment prohibide | sotmesa o fes sancions que establaix o llei.

En conveni omb:

iM% Generalitat
WY de Gatalunya

PIA HasdolAT de JoVBHtut do Catalunya, e wi

Col-loboro:
o Leh A
CAIXA CATALUNYA AF C'}),;—.—W-ﬂ
Obra Social Vé il

Ta edicio: 4.000 exemplars, desembre de 20072
Edita: © Minyors Fscoltes Guies Sont Jordi de Cotolunyo (MEGSIO)

Disseny grafic: DD Disseny Grafic
Trenscripeid i correccio: Roger Raig 1 César
Imprassio: Felip Unigrafic S.L.

Dipdsit Legol: B-51.635-2002

[/ MINYONS ESCOLTES
ﬁ GUIES SANT JORDI ~

'{"I

DE CATALUNYA



°q

I N D F X

Proleg, Edugriem per a la transformecis social
1. Participuacié i democricia

2, Educacio per la pau

3. Espivitudlitat

4, Sostenibilitat

5. Intercultiralitat i identitat nacional

6. L'experiéncia dels valors. Cloenda del congrés de caps

59

85

161






]. Reflexio ideologica?

Una de les principals caracteristiques de la societat occidental actual és
el ritme trepicant, vertigings que caracteritza les vides dels que hi vivim.
Canvis constants, molts dels quals ens permeten una vida millor (noves
tecnologies de la informacid, descobriments gengtics que permetran

Perraclicacis <e malalties ...).

Aquest vitme vertiginds té, perd, els seus perills. El creixement de
linclivicualisme i, sobretot, ocupats com estem en treballar, estudiar, sortir
amb cls companys, per tornar a entrar a la roda, oblidem que aquesta
societat en canvi constant necessita d’algd més que els governants perqué
s'elabori pensament i reflexié al voltant de quins models de ciutadania
cal construir: una socierat civil forta, responsable de! seu destf, en constant

reflexié i inmovacid ideoldgica.

Generacié e pensament per a I'accid col-lectiva. Aquesta era la proposta
que a Minyons Escoltes Guies Sant Jordi de Catalunya (MEGS]C) incuiem,
quan pensavem que calia fer alguna cosa que ens obligués a tots cls que
formem pact de Uentitat a actualitzar la nostra proposta educativa a les
noves realitats socials, i a presentai-la a la socictat del nostre pafs. Nou
pensament per a les noves realitats socials, que clemostri que U'escoltisme

i el guiatge en canvi, com la societat, tencn propostes a fer-hi.

————



.. Per que un congrés?

Minyons Escoltes Guies Sant Jordi de Caralunya (MEGS]C), entitat de
referéncia de 'escoltisme catald, ha oprat sempre per l'educacié com a
motor generador de canvi social; per I'accid, com a conseqiizncia del
compromis adoptat amb el seu entorn, i per la formacié de persones que
posteriorment, en el seu dia a dia, ocupant la responsabilitat social que
sigui, tinguin present aquest rarannd. Aquesta voluntat de g;:nerar
pensament i construccié col-lectiva del nostre esdevenir com a persones,

com a societat i com a pais.

Historicament aguesta voluntat de reflexid, d'elaboracié de pensament
i de propostes 'accid s'ha concretat ciclicament des dels anys setanta
en trebades com Sinera, Ginesta o el Zoom, on cls mateixos caps del

Moviment han exercic de motor de canvi de Uentitac.

A les acaballes del segle XX ens va marcar ¢l Xarbot. Una trobada
general de nois i noies, on ens ajuntirem 16.000 persones. El Xarbot
ens (éu adonar que érem Moviment, alhora que demostravem a aquells
que ens enterraven abans d’hova que la proposta escolta i guia de MEGS]C

tenia vigeéncia i actualitat,

Aquest tarannd marci 'elaboracio cel Pla Biennal 2000-2002 “Mirem
cap endins per créixer cap enfora”. Havent demostrat que som Moviment
calia actualitzar la nostra proposta ideologica, pedagdgica, de gestio i
organitzacié i de relacions. Calia fer-ho des dels 160 agrupaments, des
de les vuit demarcacions i quatre sotsdemarcacions i des dels equips

generals. Calia fer-se responsables dels reptes actuals de la socictat



catalana, els nostres reptes, i fer palés quina era la proposta escolta i guia
de principis del segle XXI. El Pla Biennal ja proposava que aquesta
generacio de pensament i idees havia de confluir en un espai de trobada
i reflexié conjunta de tots els caps. A poder ser dels 3.000 caps educadors,
que de forma compromesa i gratuita mantenen viu i actualiczat el nostre

projecte. Un .Congrés de Caps a 'any 2002,

3. El Congrés de Caps de MEGSJC

El primer curs del bienni que emmarcava el Pla Biennal, el 2000-2001,
fou de presentacid dels objectius i estratdgies a les taules de caps
d’agrupament, a les formacions, a les taules pedagdgiques, al Comissariat

General.

Practicament rothom coincidia en la necessitat d’actualitzacid de la
proposta de MEGS]C, que era necessari més suport per a la tasca dels
caps, moltes vegades desenvolupada amb manca de recursos humans,
amb deficiéncies en els lacals, amb insuficiencia de reconeixement per
part d’algunes administracions, d'alguns pares, d'algunes entitats

acollidores. ..

Es basti aixi la consciencia col-lectiva que va permetre que la proposta
d’un Congrés fos quelcom més que una idea. Era ja una necessitat, parlar
i crear sobre alld que ens preocupa. Pensar, criticat i formar-nos sobre
allo que volem canviar. | agafar embranzida per al curs segiient, el del

treball cara ai Congrés del 4 1 5 de maig de 2002.



Objectius

Concretarem les idees recollides en objectius. T vam voler ser sintétics,
transmecre en tres idees el que deia el titol del Pla Biennal: “Mirem Cap

Endins per créixer cap enfora”.
Els tres objectius que es definiren foren:

> Fomentar als agrupaments espais de reflexié i treball sobre qiiestions

de preocupacid social i fer palesa la capacitat transformadora de ['educacid.
P P p

= Crear espais de trobada per als caps, espais de participacid, espais per

compartir i crear idees, espais de festa per a joves.

> Analitzar des d'una perspectiva educativa les respostes que podem

donar en clau local a les gitestions que ens afecten a nivell global.

Els eixos de treball

Créiem que calia parlar sobre aquelles realitats que sén reptes per al
nostre pais avui. A nosaltres ens calia fer-ho en clau educativa i adaptar-
ho després a la realitat del agrupaments i dels nois i les noies. Calia,
perd, reflexionar, sentir les opinions d’experts i finalment clahorar

propostes. Es decid{ que fossin cinc els eixos de treball:

Interculturalitat i identitat nacional: Fa remps que els fluxos migratoris

comporten que visquem en una socierat cada cop més canviant.



Cal analitzar i fer explicita la resposta que pot donar 'escoltisme i ¢l
guiatge als nous ciutadans vinguts al nostre pafs. Volem teixir models
culturals nous que parteixin del reconcixement de la noestra identirat
comm a catalans, per teixir entre tots una nova identitat catalana, plural

i oberta com sempre ha caracteritzat el nostre pais.

Sostenibilitat: L’actual model de globalitzacié comporta madels
econdmics i de socialitzacié canviants, alhora que models de consum
insostenibles i incompatibles amb la preservacié del planera. Lescoltisme
i el guiatge sén i han estat un dels principals educadors tant en el respecte
a 'ésser huma com al medi natural, apostant i respectant la natura que
ens acull. A més d'estimar el planeta, cal plantejar-se com eduquem
models de consum, culturals i de socialitzacié que afecren la nostra

relacié amb el que ens envolra.

Educacio per la pau: Els fers de 'l 1 de setembre de 2001 s'afegeixen
als multiples esdeveniments que posen de manifest la necessitat d'una
cducacid per la pau, d'una educacié per al conflicte, per la no violeéncia
i contra qualsevol ripus de desigualtat. Creiem en un model educariv
que posi a la persona, amb els seus drets i deures, per davant de qualsevol
altea qiiestio, i que permeti el desenvolupament dels individus i dels

pobles.

Espivitualitat: A MEGSJC, hereus d'una tradicié cristiana social i
progressista, crelem que cal enfortir I’ espai interior de les persones, per
fer-les més sdlides, més critiques i amb voluntart de recerca continuada.
Volem educar, acompanyar i fer viure una espiricualitat que enforteixi

les persones per facilitar-los el seu compromis vers la comunitat. Creiem



també que cal aprofitar lexperigncia i el bagarge de les distintes tradicions
religioses per fomentar un dialeg sincer i enriquidor, que faciliti la

realitzacio d'aquest cami interior,

Democracia i participacio: Lescolrisme és una cscola de ciuradania
compromesa. Cal trobar estrategies que permetin als individus tenir
veritable capacitat de participaciod i decisié en qualsevol ambit de la
societat, per teixir models de democracia, i garantir la paraula i la

capacitat d'accid i el protagonisme a la ciutadania.

Procés de treball

El congrés s'csiructura en tres blocs de treball: el precongrés, el cap de
seimana de congreés i el postcongrés, cada espai concebur amb la seva

propia dinamica de treball,

Precongrés

El ereball previ al congrés ens va permetre que des dels agrupaments es

fes un treball previ en cada un d'aquests eixos i, d'aquesta manera,
potenciar al maxim la implicacid i engrescament de tots els caps i tores
les caps. Alhora, a partir del treball fet als agnipaments cs sistemaritza
un procés de recollida de les primeres aportacions, per focalitzar els
continguts del cap de setmana del Congrés de Caps, donant resposta
a les inquietuds plantejades i sitnant als ponents sobre la realitat actual

del Moviment i els neguits dels caps i de les caps.



Per realitzar aquesta fase, vollem trobar persones i entitats que ens
ajuclessin a teeballar cada un d’aquests eixos en clau educativa, conscients
de 'enriquiment que ens suposaria i de lestabliment de llagos més forts

per a un treball en xarxa de la societat civil del nostre pafs.

Col-laborar amb altres entitats i persones ens va permetre mostrar la

voluntat d'obertura constant de MEGS]C,

Un exemple de les entitats i persones amb qui es va realitzar aqucst

treball, sdn:

Fundacid Jaume Bofill per al treball sobre interculeuralivat i
identitat nacional, i democracia i participacio.
2 Centre Unesco de Catalunya per al treball sobre sostenibilitat.
Fundacié per la Pau per al treball sobre educacié per la pau.
Centre d'estudis de les Tradicions Religioses i persones com en

Ramon Maria Nogués per al treball sobre espiritualitar.

CONGRES DE CAPS: el cap de setmana del
415 de maig de 2002

La metodologia de treball pensada per al cap de setmana contempla el

rreball de cadascun dels cine eixos amb el segiient format:

Poneéncies introdiuctories amb tres poments per eix que, recolline
les reflexions precongressuals, ajudaven a donar un marc de

referéncia in sit als caps en cadascun dels espais de teeball.



> Tallers de descoberta per aprofundir de forma practica en els
conceptes treballats,
» Treball en petits grups per discutir les aportacions presentades

en els espais anteriors, per tal d’elaborar conclusions i propostes

futures de treball en el si del Moviment solwe cada un dels eixos.

Els ndmeros parlen per si sols. Hi van assistir 1.200 caps dels vora de
3.000 que té el moviment, de tates les demarcacions i d'una immensa
majoria d'agrupaments. Setze ponéncies que padeu llegir en aquest libie
amb assistencics des de 250 fins a 700 persones a la Universitat de
Batcelona i al Centre de Cultura Contemporania de Barcelona. Més
d’un centenar de tallers amb la preseéncia de les principals entitats i
persones representants de la socictat civil i el teixit associatiu del pais.
Vuitanta petits grups d'unes quinze persones dinamitzats per gent clel
mateix Moviment. | tot aixd preparat, com sempre, per persones que
demaostren que el compromis gratuit, quan és de qualitat, permet demostrar

que no tot ha de ser prafessionalitzat. -

La clausura del Congrés de Caps va visualitzar la feina feta i va donar

“el tret de sortida a I'elaboracié del proper Pla Triennal, tot mostrant els

primers resultats del procés d'actualitzacié de la nostra proposta ideologica

i metoclologica.

Postcongreés

La feina no acabi el cap de setmana del Congrés de Caps. Es va plantejar



el postcongrés com un procés innovador sobre participacid i treball en

Xarxa.

S’han treballat les conclusions en trobades de caps al mes de setembre,
s'ha fet treball a les assemblees de demarcacié i de sorsdemarcacio. Shan
fet propostes a la trobada, ampliada a equips Cagrupament, de principi

de curs, el Salé.

Aquest pracés posterior al cangiés ha permas aprofundir en les conclusions
del treball realitzar el maig, en base als cinc eixos, perd també ha generat
propostes de linies d'accid per als propers temps en d'altres camps. Avui,
un cop feta la reflexis, considerem imprescindible contimuar treballant
en aquells reptes que ens garanteixen una identitat i un estil, i hem
concrerat i consensuat aguells aspectes que repercutcixen en el dia a dia
del Moviment i que permeten millorar en la nostra tasca, elements que
ja stapuntaven com a importants a l'inici d'aquest perfode de dos anys

que ara finalitza.
Després del proeés postcongresual, com a punt de rancament de tot el

treball, haurem elaboras el Pla Triennal, que es presentari a ' Assemblea

General Owliniuia del Moviment el dia 1 de desembre de 2002 a Taradell,

4. Les conclusions i els reptes de futur

Les conclusions i ¢ls reptes de futur sén molts, com Lo és la voluntat de

treball actual dels agrupaments del Moviment.



Us volem presentar, a mode d’exemple cine conclusions, una per cix
treballat. No per ser les més significatives, ni tampoc amb voluncac de
resumir tot ¢l treball fet aquests mesos, que no pacriem. Només per fer
un petit tast de la feina feta per molts joves compromesos amb el projecte
educatiu de MEGS]C, compromesos amb la societat catalana d’avui i

futurs responsables, de ben segur, de Pesdevenir del nostre pafs

Cal treballar la prevencié dels conflicres. Ens han educar a entendre
que el conflicte és quelcom dolent, quan en realitat és inherent a les

relacions entre persones i, fins i tot, de vegades positiu.

Lespiritualitat és una dimensio basica de la persona humana. Un

moviment educatiu com el nostre no pot renunciar a treballar-la.

Reclamem com a entitar Uespai piblic. No renunciem a ser-hi i fer
presents la nostra veu. Cal educar aquesta voluncat de participacio als

nois [ noies.

Hem de treballar per reafirmar una catalanitat oberta i plural. Treballar
per una identitar del nostre poble basada en la interaccié i ¢l treball en
comt amb la poblacié nouvinguda, amb el respecte envers els trets

diferencials i la condemna covers la desigualeat.

Hem de fer present la nostra proposta de valors. Volem un model de
pais que vetlli per la qualivat de vida de les persones i que garanteixi un
desenvolupament sostenible, participant amb altres enritats en xarxa

en la construccié d'aquesta voluntac.



r L4 A ’ . "
J. Presentacio de les poneéncies i agraiments

Us presentem a continuacia la transcripeid de les ponéncies, revisades en
I )

la majoria dels casos per cadascun dels mateixos autors.

Voliem agrair ¢l suport desintervessat clels setze ponents, la seva complicitat
amb el nostre projecte i oportunitat d’aprenentatge constant que suposa
poder-los sentir, i amb molts d'ells compartir estones de treball gue permeten
aportar més qualitat a la nostra tasca. [, sobretot, agraiv ¢l seu testimoniatge
i feina diaris, que demostra que, quan de les paraules se’n fa accid, els canvis

comencen  ser possibles

Infinites gracies a Bet Font, Bintou Jarju, Carme Romia, Gabriela Serra,
Jordi Armadans, Jordi Porta, Jordi Sanchez, Josep Xercayins, Josep-Maria
Terricabras, Michael Donaldson, Miquel Angel Essomba, Miquel Ruiz,

Miriam Acebillo, Ramon Maria Nogués, Salvador Junci i Toni Comin.

Voldriem fer extensiu també I'agraiment a totes les persones i entitats que
van col-laborar amb nosaltres i molt especiatiment als caps i a les caps de
MEGSJC que, juntament amb cls nois i noies, son els veritables proragonistes

del projecre del nostre Moviment.

Us presentemn dongs les pongncies del congeés. Sén setze ponencies, tres
per cadascun dels cinc eixos treballats 1 una darrera, que fou pronunciada
a ta cloenda. Creiem que sén una eina Gtil per aprofundir en els reptes
actuals de la nostra societat. Una eina (Gtil no namés pec als caps i per a les
caps de MEGSJC, sind tamhé per a tots aquells que tenen voluntat de

consteyic un dendt mitlov per a tats.

Gul:la Cortadellus i Bertean i Joan Vidal de Ciurana
Comissaria i Comissari Generals

Valldoreix, desembre de 2002






PARTICIPACIO i DEMOCRACIA

PARTICIPACI() I ASSOCIACIONISME JOVE:

CLAUS PER AL DEBAT | PROPOSTES PER A L'ACCIO

Miguel Ruiz Callados
Vicepresident de lo Federaci6 d'Escollisme Volencid,
Ex-President del Consell de lo Joventut de lo Comunitot Volenciana.

Claus per al debat...

La participacid, entesa com a via d'intervencié de la ciuradania en els
afers pablics, és un dret fonamental reconegut a la Declaracio Universal
dels Drets Humans. Tot i aixo, en cada context particular aquest dret
exigird una concrecio per al seu adequat desenvolupament. En aquestes
ratlles ens acostarem a la concrecié de la participacié civica de ta joventut
(i més especificament de la joventur associada) i n’observarem alguncs

vies de desenvolupament.

El primer del que hem de ser conscients és que la participacié civica té
una relacid directa amb el poder politic. Aci, el poder politic podem
descriure'l com la capacitat d'incidir en Ia transtormacid de la vida social,
ccondmica, cultural, etc., d’'una comunitat i, conseqiientment, aquest

pocer fa referencia a la definicid i a la gestid de mesures concretes que
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afavorisquen el desenvolupament de la realitat (social, ccondmica,

cultural...} d’aquesta comunitat.

En relacié amb aquest concepte de poder podrem distingir dues formes
de participacié, directa i indirecta. La participacid indirecta es basa en la
cessio de quotes de poder per part de ta ciutadania als seus representants
electes per tal de facilitar la gestié del puiblic i el canvi sacial. La participacio
directa €3 la capacitat de la ciutadania per gestionar directament les seues

quotes de poder cn diferents contextos socials.

La participacia indirecta és la hase de la democracia representativa sobre
la qual es recolzen els régims politics parlamentavis. Aquest model arrossega
un seguit de deficits, els quals, de ben segur, tenen cu abstencionisme
elecroral un dels seus efectes més greus pel que afecra a la legirimitat d'un
model basar en la representativitar d'uns cintadans i unes ciutadanes
electes per gestionar un poder que ha estar temporalment ceit pel conjunt
de la ¢ivradania. A causa de deficits com aquest, el sistema e partits
politics (mitjans de participacié politica dins d'aquest model) & penclent
una urgent regeneracié. No cal dir que l'abstencionisme electoral i
l'associada acritud d'indiferéncia quant a la politica en general sén

especialment preocupants entre la poblacié jove.

Davant una situacié com aquestz, es necessiren respostes que suposen una
activacic civica del conjunt de la societat i de los seues formes de participacié,
directa i indirecta. D'acord amb aixd, la millora en la qualitat de la
democricia haurd d'operar a dos nivells: sobre els mecanismes de
funcionament de la democricia representativa, amb una major

transparéncia i control en la gestid del pablic, amb una major proximitat



representants-representats gracies a l'acostament i l'obertura dels partics
politics a la ciutadania, etc.; sobre les vies de participacié directa, que
impliquen un aprofundiment en cl model de la demaocracia participativa.
Totes ducs linjes d'actuacié haurien davangar d'una manera simuléinia,

ja que estan estretament relacionades.

L'aprofundiment en el model de la democricia participativa ha de veure's
com un procés progressiu en qué, mitjangant 'activisme de la societat
civil, del seus diversos teixits associatius i dels diferents moviments socials
que la conformen, s'escurce la distancia politica existent entre la ciutadania
i cls espais cle presa de decisions que tenen scu a les Administracions,
espais des dels quals es dissenyen, s'execuren i es controlen les politiques
puibliques. Escurgar aquesta distancia politica significa engegar mecanismes

de participacio divecta de la ciutadania organitzada en els afers publics.

Com contribuir des de ["associacionisme a aquest procés progressiu que

aprofundix en la democracia (participativa) de les nostres societats?

] . Aprofitant els avantatges que per a enfortir aquest procés té
l'associacionisme per la seua propia canfiguracid formal. Val a dir que
aquests avantacrges son mdés aviat tedrics, atés que depenen directament
de l'estat en qué es trobe ['associacionisme concrer del qual parlem. Aixi
i tot, caldrd aprofitar el fet de tindre estructures organitzatives consolidades,
les quals entre altres coses possibiliten accions a mitjan i a llarg termini,
o un intercanvi d'informacid fluit entre tots els 1 les membres de
["associacid; aixi mateix, serdt un avan tatge per a associacionisme haver

aconseguit en molts easos un reconeixement cxplicit per part
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de I'Aclministracié com a potencials interlocutors de la ciutadania.

2. Introduint dins el funcionament intern de les organitzacions
mecanismes de participacic directa en la gestié quotidiana de 'associacid
que estiguen a 'abast de tots els scus 1 les seues membres. Un poc
d’educacic per accid en relacié amb el foment de la participacié pot

resultar una aportacié ben oportuna...

3. Concrerant el compromfs civic que l'associacionisme té com a agent
social amb la vertebracié de I'entorn en que desplega la seua accid, i
incorporant aquest compromis concret als objectius de Pentitat,
Conseqglientment amb l'assumpcio d’aquest compromis, caldrd dissenyar
una estratégia d'actuacié adient que faga que, al seu ambit d’aceid,
["associacionisme siga un element actiu i eficag en ¢l procés

d'aprofundiment en la democracia participativa.

... 1 propostes per a Vaccio

Coin poder engegar aquesta estratégia d'actuacid des de 'associacionisme

juvenil? Assajarem d'esmentar algunes propostes.

] . Cal denunciar les interpretacions reduccionistes del terme “politica”
i reivindicar des de I'associacionisme un concepte de la politica obert

a la societat civil i no exclusiu del sistema dels partics politics.



Coherentment amb aixo, associacionisime juvenil haurd dapostar per
un concepee de ciutadania lligat a un exercici del dret a la participacic
que reclame espais de participacio directa a tots els ambits que compoenen

el context social, al nostre cas, de la jovenrtut.

2. El local €s un ambit especialment adient per a [a posada en marxa
d’iniciatives que activen mecanismes de participacié directa. Si les
reflexions sobre els problemes del nostre entorn ens demanen cada
vegada més una perspectiva mundial, global, per a la seua completa
comprensio, les respostes que fan front a aquests problemes (per exemple
el de la necessitat d’augimentar la qualitac de les formes i els continguts
de la democracia) tenen una eficacia creixent indubtable si sén capaces
d'adaptar-se i d’actuar sobre el local. Es per aixo que cls principis tedrics
de la democricia participativa i els exemples més destacats d'experigncies
en acuuest camp (com ara els pressupostos participatius de Porto Alegre)
assenyalen el local com a marc idoni per al desenvolupament de la
participacid directa, un mare idoni que també ha de valer per a 'ambit
juvenil, Els consells locals de la joventut podrien ser un bon exemple

d'experigncia en aquest ambit.

Els consells de la joventurt, en virtut de la seua doble funcié com a drgans
de representacid de 'associacionisme juvenil i com a interlocutors valics
davant ['Administracié en politiques de joventut, sén espais que han
demostrat la seua capacitat per ser vehicles de participacié de la joventat
organitzada en general i de la que actua a la realitat local en particular. Tot
just per aixd, haurien de continuar sent un objectiu de treball important

a les nostres estratégies participatives.
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3. El fet d'articular un discurs T ————
propi que, a part d'altres propostes,
adapte els principis i els objectius
generals de cada associacid a
I'esrratégia d’actuacis
participativa que aquesta
assumisca, afavorivd el paper de
I'associacionisme en la promocis
de mecanismes de participacié

directa al seu entorn social.

Per exemple, el compromis d'una
associacid juvenil de leure amb

'educacié en valors (articulac

internament amh una séric .

d'objectius, mitjans i accions) pot veure's reflectit en la seua estrategia
d’actuacid participativa si U'entitat és capag d’articular propostes que
cerquen que la promocié de Veducacid en valors esdevinga un dels ohjecres
de les politiques de joventut que ' Adminisiracid corresponent emprenga.
A més a més d'enriquir ¢l procés de participacio, aquest reflex sobre els
continguts de la participacid de la idiosinerasia e 'associacia funcionara

com a reforg indirecte de la seva propia accid associativa.

4. Parlant d’educacié en valors i de pacticipacid, no volem deixar passar
Pocasié dassenyalar 'oportunitat de considerar el foment d'una educacié
per a la participacié com una mesura necessaria per avancar en la formacia

civica de la ciutadania, rant en el coneixement dels mecanismes de



funcionament del sistema democratic, com (sobretot) en estimul entre
la ciutadania de I'exercici del dret a la participacis, tot fomentant un
esperit civic critic i compromés alhora. Aquesta educacié per a la participacié
ha de ser susceptible dadaptacid i inclusié a tots cls ambits educatius {el
formal, el no formal i Pinformal), i consticuix un element que cada vegada
haurd de prendre més rellevancia com a aportacio de Passociacionisme
juvenil (especialment d'aquell que treballa leducacié en valors) al procés

davang d'una democracia participativa.

5. Des de Passociacionisme juvenil s’ha de dur endavant una agenda
completa de relacions amb altres agents cle la societat civil afins als seus
objectius o al seu camp d’actuacié: altres associacions, moviments socials,
etc. Aquestes relacions podran contribuir a [a coordinacis d'accions
conjuntes pantuals i també a la creacid de plataformes estables de
col-laboracié i d'accid. En cas que aquestes ja existisquen (els consells de
la joventuc en serien un exemple), aquesta agenda de relacions haura

d’afavorir-ne la consolidacié i millora.

En aquest punt, no ens podem.estar de subracllar el repte que ara com ara
tenen tant lassociacionisme juvenil com les plaraformes que el representen
alt'hora de relacionar-se amb aquells moviments socials els objectius dels
quals sén coincidents amb els de 'associacionisme. Aquesta relacid es fa
necessaria si cs vol coordinar esforgos en camps d'actuacio comuns i, ben

plairtejada, ha de resultar beneficiosa per a tores dues parts.

6. Cal reivindicar davant I’ Administracié el desplegament d'unes politiques

pabliques per a la joventur basades en la participacid directa dels i les
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joves en el scu disseny, la seua execucié i el seu control, és a dir, unes
politiques de joventut inspirades en cls principis de la democracia
participativa. La joventut que s'enquadra dins cls model associariu ha de
fer valer la seua capacitar d’organitzacié i els assoliments que ja s’hagen
aconscguit en aquest camp {en el cas catala cal citar I'exic de l'elaboracié
de Pactual Pla de Joventat) per tal de reclamar una interlocucié eficag

entre associacionisme jove i Administracions.

Voldricm recordar que els consells de la joventut tenen reconeguda la
seua condicié d'interlocutors valids davant les Administracions en matéria
de joventut. En alguns casos, com ara el del Pafs Valencid, aquest
reconcixement compta amb el suport d'una llei reguladora de la pacticipacic
juvenil; en altres, on aquesta legislacid és absent, por donar-se una manca
de reconeixement d’aquesta funcié d’interlocucio que arribe a entrebancar -
Pactuacié dels consells. En qualsevol cas s’ha de div que la funcid
d’interlocucié dels consells de la joventur té un cardcter universal (és a
dir, s'exercix en nom de tota la joventut), encara que la representacié que
cls consells de la joventur ostenten es limita exclusivament a la de
Passociacionisme juvenil que apleguen. Aquesta circumstancia ha de ser
tinguda en compte pels consells de la joventut per tal que els seus
plantejaments estiguen sempre oberts d'una banda a les inquietuds i
demancdles de la joventut ne associada, i d'altra a la col-laboracié amb la

joventut que ha optat per altres formes (’organitzacid que no sén

associacionisme.

/. S'han d'establir mecanismes de participacid directa e la joventut

que siguen reconeguts, estables i, sobretot, eficagos. Per tal que aqueses



mecanismes luncionin, els departaments de joventut {regidories a nivell
municipal; secretaries,direccions generals o instituts a nivell nacional)
han de tenir pes politic dins 'organigrama de PAdministracié corresponent.
El pes politic esta direcrament relacionat amb la situacié del departament
de joventut dins d’aquest ovganigrama, ja que el departament ha de tindve
una ubicacié que ii permeta exercir una coordinacié efectiva de totes les
politiques adregades als i les joves que depenguen de I'Administracié. En
aquesta tasca de coordinacid sera fonamental I'existencia ('una comissio
interdepartamental de joventurt al si de UAdiministracid; en aguesta comissio
la presencia institucional de associacionisme juvenil i dels seus drgans
de representacis {cts consells de la joventurt}, al costat d'altres representants
de la joventut organitzada, serd un aspecte essencial. Junt amb el pes
politic del departament dc joventut i la preséncia de I'associacionisme als
organs de coordinacié de les politiques de joventur, caldri exigir que la
qualitat d'aquestes politiques (és a dir, la seua cficicia) estiga relacionada

amb una participacié activa de la joventut en clles.

Com assolir-ho? Obrint el procés d’elaboracis @ implementacid de les
politiques juvenils a la intcrvencié directa dels seus destinartaris, els i les
joves, qui gracies a aquest procés podran esdevindre els principals
protagonistes de les sewes politiques. Hauul'cm aconseguit aixi una concrecio
de la participacid eivica de la joventut basada en cls prineipis de la
democracia participativa que, en la seua praxi, serd una mostra més de
com la capacitat d'activisme ¢ivic del jovent pot comportar una millora

en la qualitat de la democracia a les nostres socicrats.
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PARTICIPACIO 1 DEMOCRACIA

' DEMOCRACIA PARTICIPATIVA
[ ELS NOUS MOVIMENTS SOCIALS

Michael Donatdson Carhon
membre de SOS Racisme.

De cara a centrar 'exposicid, cal dir que parlarem dels nous moviments
socials, aquests que s’han creat en les dues darreres decades al voltant
de noves tematiques que abans no figuraven ni a les agendes pibliques
ni a les politiques. No parlarem dels moviments ecoldgics, feministes,...
sino que ens referirem, sobre tot a I'hora de concrerar accions i vesultats,
als moviments antiracista, [‘antimilitarista i'el de solidaritat, tot i que

també ens podifem parlar dels moviments okupas o antiglobalitzacid.

Abans de parlar sobre exemples i accions que ens mostri el potencial
dels moviments socials i com ajuden a configurar una democracia més
participativa, comentarem alguns aspectes que cns ajudin a situar un

mare teoric en el qual actuen els moviments socials.

De fet parlarem, encara que d'una manera molt superficial, de quina

manera els seus discursos i les seves accions incideixent d’ una manera

1 - Vailicle es10 bosl en lo invesligacid sobre Movimenis Sotiols i Iimpacte en fa poliliques
pobiques financial i publicot ges o Fendacit Jaume Bofill en les Finesires Ghertes 24§ 25.



més o menys efectiva en 'agenda pablica i politica i en especial en les
politiques publiques, i no ens centrarem en la seva creacié o formes
d'organitzacié. Per qué aquests moviments socials s’articulen i s‘organitzen
per obtenir rellevancia pablica i politica. En la mesura que el seu discurs,
ideologia i demandes arriben a la societat i a les esferes tradicionals de
poder, es donen els resultats que podran ser simbolics o conceptuals,
quan incideixen en els valors i discursos de ‘opinié pablica o substantius
si incideixen en les politiques pabliques. Una tercera categoria parla de
[‘operativitat, i cs déna quan els moviments passen a gestionar serveis

o palitigues pibligues,

Por resultar complicat definir els moviments socials perque hi ha una
gran heterogeneitat. Podriem parlar d'aquell conjunt de persones,
organitzacions, entitats que d'una manera més o menys organitzada
interactuen tot conformant una xarxa amb un discuwrs crftic i alternatiu
al dominant, i que presenten un altre model per I'enfocament dels
conflictes i les noves rematiques. Per arribar a l'apinid piblica i als
centres de decisié realitzen tor un seguit d’accions cada vegada més
novedoses i en ocasions espectaculars, com més endavant veurem en

posar exemples d’actuacions d'aquests moviments.

En aquest sentit sén una forga viva amb un capital sociat critic i alternatiu
i amb una clara vocacié de participar en els afers priblics, és a diy, amb
ganes de fer politica. Serd en aquesta dimensid que ajuden a fer la
demaocracia més participativa. Perqué no és cert que els moviments social
siguin per definicié “antisistema’. N'hi ha alguns que si 1 d'altres que

no, o potser dins de cada maviment hi ba part de la xarxa que ho és i
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daltres que actuen de forma més “convencional®. Tot i aixi, fins i tot els
grups més antisistema també tenen volunrat de canviar la societat a través

dels seus discursos i les seves accions. Estan interessars en la politica en

“cls diferents aspectes en els quals estan involucrats encara que sigui sense

entrar en els mecanismes i instruments habituals amb els quals es dota la

democricia representativa.

Parlem ara de l'estructura d'oportunitats politiques, que és el concepte
que utilitzen alguns autors com el conjunt de dimensions consistents de
I'entorn politic que fomenten o desanimen la mobilitzacis. Es a dir, que
emfasitza aquelles oportunitats o dificultars que es donen enuna determinada

situacid, independentment de la iniciativa que llenca el moviment.

Entrem, ara si, a parlar d'exemples concrets dels diferents meviments
socials per veure com les seves actuacions impacten en les politiques

publiques.

Per veure com un tema pot pujar a I'agenda pdblica parlarem del moviment

de soliclaritat i concretament sobre la xarxa per I'abolicia del deute extern.

Per parlar d’'un impacte simbdlic, que ha incidit en el discurs de la societat,
tot i que també amb certs efectes sustantius, parlarem del moviment

pacifista i la insubmissic.

Per tiltim, per referir-nos als rendiments substantius, estuciarem el cas de
la llei d'estrangeria i el moviment antiracista, ¢l moviment més jove de

Loes rres.



Solidaritat

Sobre el moviment de solidaritat, sorgit a principis de la década dels 80,
parlarem de la Xarxa Ciutadana per I'Abolicid del Deute Extern (XCADE)
que va dur a terme la Consulta Social per IFAbolicié del Deute Extern
el matcix dia de les eleccions generals de marg del 2000, Aquesta va ser
una accio molt espectacular i va tenir conseqiieéncies importants, sobretot

simboligues.

La Xarxa es va crear a través de la unié de fa Plaratorma 0°7% i més de
la ciutat de Llcida i la Plataforma per I'Abolicid del Deure Extern Usurer
(ADEU) dc Barcelona. Aquestes dues plataformes portaven molt de
temps treballant en el camp de la solidavitat. D'aquesta manera l'estin
del 99 el grup de Lleida va proposar a la platatorma ADEU [‘organitzacié
de la Consulta sobre el deute extern. Després d'un perioce de debat
sobre les possibilitats d'exit de la proposta es va comengar a actuar per

dur a rerme laceid.

Existien tot una série de riscos, com el fet de veure's absorvit per la
campanya electoral i la possible apropiacié d'algun partit politic de la
iniciativa, per la dificultat cde poder aparéixer en els mitjans de
comunicacic i sobretot obstacle amb el que es van trobar més endavant,

quan la Junta Electoral Central va declarar il legal la inciativa.

Tot aixi també hi havia clements que afavorien la inciativa, com el

recolzament d'alguns politics de determinats parrits, i el fet que com el
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que es reclamava era [abolicio del deute piblic, una competéncia estatal,

els partits catalans no tenien tanta necessitat de compromentre'ns davant

el seu clecrorat.

La Consulta consistia en posar “taules electorals® amb paperetes amb
preguntes sobre el deute extern i si sobre el consultar estava a favor de
demanar al govern central I'abolicid del deute. Gracies a la seva campanya
la XCADE va aconseguir fa simpatia d'una gran part de la xarxa associativa
catalana, T de fet va ser gricies a la seva col-laboracié dessinteresaca que
es va pocler fer la Consulea. Un total de 10.000 voluntaris que van
montar 1.501 meses electorals en un total de 208 municipis catalans.
Dfaquesta manera moltes ONGs, agrupaments escoltes, esplais,
associacions de veins, sindicats, agrupacions escolars, és a dir, una part
representativa de la societat caralana va participar en el projecte de la
consulta i aixi el missatge de la campanya també es va difondre entre

bona part de la socictat.

Paral-lelament, i amb ia incencio de fer arvibar el missatge sobre I“abolicid
del deute a 'opinid pablica la XCADE va comengar a realitzar tot un

seguit d'accion reivindicatives. Entre les accions destaquen:

e Penjada de pancartes a favor de la consulta a 30 poblacions de
Catalunya anunciant que el municipi en qiiestié s'adheria a la
celebracio de la Consulta, el dia 12 de febrer. De fet la xarxa va
tenir molt de recolzament entre els municipis caralans, donat
que molees e les associacions i entirats que participaven en la

consulta eren de base lacal.



- Una manifestacié pels carrers de la ciutat de Barcelona,
convocada juntament amb SOS Racisme, que protestava per la
Llei d'Estrangeria i que va aplegar a més de 15.000 persones, i
que va finalitzar amb un acte simbolic de “l'enterrament del
deute” a la plaga de la Catedral.
Una penjada de pancartes i persones sobre ‘Are de Triom( de
Barcelona.
Cobriment de la Plaga Catalunya amb ¢l simbol de la Consulta.
5 Penjada d‘una pancarta a la Sagrada Familia en protesta per la
resolucid de la Junea Electoral Central que prohibia la celebracid
de la Consulra,
A més els membres de la XCADE van enviar wmilers de missatges
electronics, faxos, cartes als diaris per explicar a 'opinié piblica

el motiu de la campanya.

Totes aquestes accions van fer que durant la campanya la xarxa estés
present en els migans de comunicacié i que també ringués el seu
protagonisme a la campanya clectoral gracies a la simpatia d‘alguns politics

que tenicn vers la iniciativa.

El resultat, que en tot cas va ser simbdlic, donat que la Consulta no era
vinculant, va ser el seguent: 462.373 vots (que significaven un 13% de

vots sobre el cens i un 21'7% sobre la participacié a les eleccions).

Pero els rendiments daquestes Consulea, que ens marquen l'impacte del
moviment cn l'estera de poder institucional i de les politiques pibliques
st que van ser importants. Els més importants van ser els simholics. Per

una banda, de cara al moviment, 1'exit de la consulta va suposar la major
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concienciacid dels membres i laugmient de l'autoestima, i com a rendiment
més substantiu la creacid i consolidacia d‘una xarxa d'associacions. D'altra
banda, es pot destacar el coneixement dels ciutadans del qué suposava el
deute extern i la major concignciacié per aquells que ja ho coneixien i
de cara a la socictat. Com altres rendiments simholics [a percepcid que
es poden fer accions alternatives i massives i donar a conéixer la xarxa
associativa creacs a través de la XCADE. Altres rendiments, de caire
substantiu tot i que no tan importants van set la sensacid de que es poden
fer arrribar demandes a I'esferes del poder establert i el fer de que aquests
responsables coneguessin quines eren les reivindicacions de gran part de

la ciutadania.

Resumine, el més important va ser que la Consulea va fer pujar el tema
del Deute Extern a agenda publica quan la seva preséncia a [farena

palitica era practicament inexistent.

Antimilitarisme

Parlarem ara del moviment pacifista o antimililitarisme i e quina va ser
la seva relacié amb dues institucions publiques tan rellevants com el
Parlament de Catalunya i el Poder Judicial. En el transfons de la Huira,
la insubmissié al servei militar obligatori i la peticié de deragacié de la
mili. En realitat no va ser tot ¢l moviment que va interactuar amb el
Parlament, sino més aviat una part de la xacxa piblica. Tot i aixi, el
moviment va restar molt unit en les seves accions per aconseguir els scus

abjectius.



La relacié entre part del moviment antimilitarista i el parlament,
concretament amb alguns diputats, va ser prou intensa i va venir marcada
per diverses circumstancies i variables. Depenia de ta composicié del
parlament, la simpatia del diputats vers el moviment, els escleveniments
mundials (tal‘ com {a guerra del Golf al 91) i a I'Estat {(l'evelucid del
servei militar donat que és el Congrés dels Diputats qui havia de

despenalitzar la insubmissic i abolir ¢l servei militar), ...

Abans comentavem la divisié del moviment a I'hora de plantejar les
converses i negociacions amb ¢l Parlament de Catalunya. Hi havia una
pavt que ho rebutjava pel que representava una institucié tan formal
com el Parlament, on només hi tenen paraula els parlamentm'is i partits
politics i pel fet de que hi havia insubmisos en preso, perd en canvi hi
havia un sector que creia que era rendible politicament la relacié amb
els partits més sensibles a les peticions i demandes del moviment. Tot
i les negociacions que es realitzaren, el moviment no va deixar de criticar

ni de realitzar accions critiques contra els partits politics.

En una primera etapa, fins als aconteixements de ['any 91 (amb la guerra
del Golf) la incidéncia del moviment és petita i només IC i ERC
mantenen relacions amb cls insubmisos. Per la seva part CilJ no acabava
d'entrar o ho feia d'una manera molt ambivalent. Per la seva part PSC
i PP eren els més aliens al tema. De totes maneres, com deiem alans,
les retacions es donaven entre membres del parlament i no tan amb els

partits politics.

Les accions resultants de T interaccid amb el Parlament van ser 'aprovacia
I
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de diverses mocions i proposicions ne de lei. Aixf{ per exemple, es va
signar une mocié a tavor dels desertors de la guerra del golf. No va ser
I‘tinica sino.que també va haver-hi altres mocions que d‘una manera
més suay, donat que s'havia de consensuar entre els partits polices,
recolzaven el que que incialment demanaven els insulwnisos. Fins i tot
es va arribar a demanar, amb una proposicia no de llei, la despenalitzacio
de la insubmissié coincidint amb {a nova redaccié del Codi Penal del

95 tot i que al final no va servir de res.

Dfaltra banda, als politics se'ls demanava informacis sobre els textos
legals que s'estaven tramitant tant a Barcelona com a Madvid, i també
[‘assistencia als judicis que es realtizaven en contra dels insubmises.
Perqueé aquest va ser un altre punt calent on el moviment va fer arribar
a l'opinié piblica el que demanaven. Donada la participacio de politics
i personatges rellevants del mén de la cultura i la socierat, els judicis
atreicn als mirjans de comunicacio. De fer, a Catalunya els jucrges
aplicaven amb poca rigidesa la normativa i no hi havia insubmisos

CMPresond [s.

Perdy a poc a poc, l'interés pels judicis es perd perqué finalment es va
suprimir el servei militar obligatori i no hi ha una repressio forra per
part dels jugjats cap als insubmisos i ['accié del moviment antinilicarista

va perdre forga.

Tor i aixi, la batalla ja estava puanyacda i el seu missatge, que impulsava
una culrura de pau gracies a la publicitat que es donava al Parlament i

cls jutjats, va arribar a la socictat.



Antiracisme

Es tracta del moviment més jove dels tres perqué aquest té el seu origen
-a Catalunya a finals de la década dels 80 amb la ¢creacio de SOS Racisme,
com a entitat més representativa d'aquella primera erapa. Aquesta
associacia, juntament amb altres entitacs yue tot i no estar toralment
dedicades a la lluita antiracista, com els sinclicats, com Caritas, si que
defensaven els drets humans, i tenien en la seva oposicié a la Llei
d’Estrangeria una fita comuna. Per parlar d'aquest moviment ens centrarem
en la llei d‘estrangeria i les seves reformes. La primera Llei datava del
85 i va ser aprovada amb els vots de tots els partits politics amb
representacid al Congrés dels Diputats amb excepcid de Iabstencié o '1U.
El model d’immigracié que implementava la llei era molt restriceiu i
entenia la immigracié com a transitdria, formada per joves que no tenien
vocacid de residir permanement a ['Estat. Els immigrants irregulacs veien

rerallars els drets fonamentals i el sistema de sancions era molt dur.

Aquesta llei va ser qiiestionada des de la creacié del moviment antiracista
que considerava que retallava els drecs humans i que reclamaven un
altre enfocament no rant policial de la immigracié. Aixi a mitjans de
la decada dels noranta alguns partits politics van comengar a plancejar
la necessitat cle dur a terme una reforma legal donat que la Llei (IEstrangeria

havia fracassat en el seu objectiu de gestionar la immigracia.

Perd la veforma es va paraliczar perque el 1996 es va reformar el reglament
cl’estrangeria que evidenciava encara més que fa llei d'estrangeria cstava

desfasacla donat que el reglament, una norma jerdcquicament inferior a
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la Llei, la contradeia en alguns aspectes com el veconeixement de drets

fonamentals dels immigrants irregulars.

Tot i aixi, el debat sobre la reforma legal no es va oblidar i d‘aquesta
manera es va obrir un periode participatiu on una part ce ta xarxa del
moviment i alguns partits politics van entablir dialeg. D'aquesta manera
es van procluir entrevistes bilaterals, rrobades, taules rodones, intercanvi
de documents, propostes legislatives dels diferents partits,... dins d'una

dinamica molt alta de participacic i receptivitat per pact dels partits politics.

En el Congrés dels Diputats es va constituir una ponéncia pailamentaria
on es van discutir totes les propostes de normativa que cada partit havia
realitzat fins que es va arribar a un consens. Aquesta ponéncia va estar cn
tot moment en contacte amb part de la xarxa del moviment a través dels
politics que en formaven part. [ parlem d‘una part de la xarxa critica,
perqué n'hi havia un altra que pel seu cardcter més antisistema no va
entrar en el joc de dialeg i converses amb els partits politics. Aquesta part,
formada per Papers per Tothom, el sindicat CGT i altres associacions
consideraven que no calia cap llei per regular I'estrangeria i era una pérdua
de temps tota canversa que tingués com a objectiv un tipus de llei o Falera.
Lialtra part de la xarxa que si que va participar del procés abans comentat
la formaven principalment els sindicats majoritaris: CCOO i UGT, Chritas,
SOS Racisme i les associacions d'immigrants més representatives com

ASOPXI, thn Batuta,

Finalment, i amb una seqiigncia paclamentaria més digna d'un chriller que

del procés parlamentari, on el PP es va oposar a la llei que durant 14 mesos



havia recolzat, la llei d'estrangeria, Llei 4/2000 sobre cls drets i cleures dels
estrangers a Espanya i la seva integracio social, va ser aprovacla per totes
les forges parlamentaries exceptuant el PP. Va ser fa primera votacié que
va perdre durant tota la legislatura ja que en el darrer moment es va quedar
sense ¢l recolzament de CilJ 1 CC. 1 de fer un any despeés el PP, ja amb
la majoria absoluta, i lent realitat la seva promesa electoral, va tornar a

canviar la llei tor donant pas a Iactual Llei 8/2000.

La Llei 8/2000 va tomar al model del 85 perd en canvi la llei 4/2000
aprovada amb una amplia majoria parlamentaria i social no enfocava la
immigracio estrictament des d'un punt de vista policial, sino que significava
el reconeixement dels drets fonamentals, i algunes mesures per la integracid
dels immigrants. Tot i aix{ hi havia part de la xarxa critica del moviment
que estava cn contra de la llei 4/2000 i altres com SOS Racisme reconeixien
que era un primer pas en reconcixement dels drets dels immigrants i de

ka igualrat de drets perd que encara era insulicient.

El fet, perd, és que l'actuacié del moviment, aprofitant la circumstineia
de la receprivitat de les institucions paibliques i els partits politics, va fer
que hi hagués un canvi de model a ['hara de gestionar la immigracio i va
soposar un rendiment sustantiu molt important. Es cvident que no totes
les reivindicacions del moviment van ser escoltades i de ben scgur gran
part del moviment hagués redactat la llei d'una alire manera perd el que
si que és cert és que es va donar un canvi en I'Optica d'enfocament e la
fmmigracio a 'Estat. Aixo també va contribuir a que ['opinié miblica veiés
la immigracid amb altres arguments que no pas els topics sobre

delingiiencia i atur.
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PARTICIPACIO i DEMOCRACIA

OPORTUNITAT PER A MILLORAR LA GOVERNABILITAT?

Jordi Sanchez i Picanyol
director de lo Fundacié Jaume Befill.

1. Els limits de la participacié politica en el
nou entorn de comunicacié digital. Repensar
la politica

L'aparicid de la xarxa com una nova realitat que s'interpasa als espais
classics des dels quals les comunitars humanes s’han organitzar i
desenvalupat historicament ens obre nous reptes i oportunitats en moltes
direccions, també en tot alld que fa referéncia a la governabilitat de les

nostres socierars.

Aquest nou cscenari que sembla dibuixar-se i al qual les tecnologies de
la comunicacié contribueixen activament a assolir, pacden estar dibuixanc

uns nous limits per I'accid politica. Unes noves regles del joc on la

Eues) orticle no és fo lronscrigeid Werol de lo ponéncio d'en Joidi Sonchez ol Congeés de Caps,
sind un document ampliol i redactol o posledior per I'oulor.
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participacid ciutadana sembla estar cridada a augmentar ¢l scu
protagonisme. Els canvis que les societats occidentals cstan protagonitzen
les dues darreres decacles poden ser interpretats com Pexpressic d'aquesta

transformacid, la mundialitzacid.

Avui sembla imposar-se una doble tendéncia sovint contradictoria, una
que ens arriba de la ma d'una dererminada mundialitzacié on la
complexitat de les nosties societats se'ns presenta de maneva reduccionista
i una altra que ens ve d'un localisme que no sempre esta cxempt de
rebuig cap a tor allo que sigui universal @ diferent a alld que és propi i
proper. En aquest escenari contradictori i xocant, la xarxa pot tenir la
virtut de fer-nos més proper allo global i a la vegada 'encert de projectar
allo propi i proper cap a la dimensié universal. La xarxa pot actuar de
nexe i a la vegada com amortiguador de les contradiccions que les

diverses dimensions local-global ens ofereixen.

[

La crisi de Vestat-nacié

Des d'un visié centrada en 'esfera de la politica cal tenir present que
la xarxa aparcix quan el que és per excel-léncia 'estructura politica de
la modernitar = Pestat - sembla entrar en crisis. Una crisis, la de Pestar-
nacio, que pot ser explicada en part per 'aparicio d’aquesta dualitat
local-global. Un estat-nacio que quan és analitzat amb un cert detall en
cl scu comporrament ens fa acribar a la conclusié que en aquests moments

viu de manera tensa i sovint conflictiva 'existéncia d’ambits politics de
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decisié inferiors al seu {(municipis, regions, ...) i que a la vegada es
resisteix a perdre influéncia i capacitat de decisié a favor d'altres espais
superiors (entitars supraestatals comen ¢l nostre cas Ja UE) molt més
eficacos cn la consecucis de determinats objectius pels quals estar

s’ha quedart pertit.

Es una evidencia que l'estat nacié s'ha quedat petit per donar resposta
aclequadla a problemes que només accions transfrontereres poden aspivar
a governar, perd també es troba fora de discussié ¢l fet que Uestat nacié
es mostra, a la vegada, massa gran i distant en Uobjecriu de donar
resposta a demancles ciutadanes de prestacié de serveis que requereixen

la proximitat per a ser eficientment implementades.

La crisis de I'estat-nacioé no €s, perd, exclusivament una crisis e
proporcid de les seves estructures. Es evident que cal posar a revisic
la dimensid de les estructures del poder politic actual, precisament per
I'evidencia exposada en el paragraf anterior, perd és un ervor creure
que la crisis de 'estat-nacié és només atributble a la dimensié de Tes
cstructures de poder. Si fos aixi podriem corroborar que aquestes
instancies més adequades viuen al marge de la crisi, i aixd no és aixi.
La crisis de I'estat-nacié té molt a veure amb les propies formes de fer
i organitzar activitar polftica, es relaciona directament amb la crisi
de la palitica en el sentit més general d'aquest concepte. Es la mateixa
politica la que estd en crisi, en molt bona part i com intentaré

desenvolupar scguidament, en les seves formes i mecanismes actuals.



Laparicid de I'estat modern es va caracteritzar entre d’altres qiiestions
per l'aparicid d'un cos especialitzat en 'exercici del govern, no només
en la seva vessant més administrativa (burocracia), sing també en 'esfera
cde la presa de decisions (classe politica). L'aparicid, segles després, de
la democracia liberal no va modificar en alld que era essencial aquest
fet. La democracia mitjangant les cleccions garanteix — que no és poc
—la possihilitat que la ciutadania canvii els governants existents i que
esculli les seves preferéncies entre un conjunt tant ampli com es vulgui
( a priori il'limirat) d'opcions politiques que ofereixen als clectors la
seva proposta ideologica-programatica per tal de ser dipositaris de la

seva confianca a través de les eleccions.

Mirat des d'una altra perspectiva aquests mecanismes de la politica
moderna, quan s'entenen només com un conjunt d'instruments per
escollir govern, comporten de fet 'exclusié de la majoria de ciutadans
en el procés deliberatiu i decisional dels afers piblics. De fet aquesta
exclusié de la majoria a favor d'una minoria és perfectament coherent
amb ¢l paradigma dominant en la socictat liberal — i en molt bona part
heretat del Renaixement — segons ¢l qual individu gaudeix d'una
autonomia i té sentic per cll sol sense necessitat de mantenir uns estrets
vincles amb la comunitar. Una nocia de la relacio persona-comunitar
que fa innecessivia — tot i que no rebutja clarament — la participacié

politica.

A diferéncia del mon classic, on lindividu només podia ser en plenicud
si se sentia formar part de la comunirtat, Pesvat modern i la practica

actual de la democracia no han buscat la identificacio plena entre



44

Pindividu i la comunitat, com a minim amb el mateix sencit que se li
donava en el mdn classic. En els nostres temps l'individu pot tenir una
existéncia plena — també en drets - establint només un feble [ligam
comunitari on fins i tot incompliment d'alguns deures i permeten
prosscguir amb normalitat la seva trajectoria individual sense que res

del que podem considerar basic quedi malmes.

No és dificil, en aquest punt, establiv una connexid entre aquesta situacd
i la baixa implicacié ciutadana amb els afers politics. De fet, aquesta
actitud sembla retroalimentar-se amhb els mecanismes de la politica
moderna fins a I'extrem que U'existéncia J'un gran desintergs social per
["accid i el devorin politic no genera cap contradiccié ni disfuncic en

cls aspectes vertebradors dels nostres sistemes politics.

Una nova Cultura Politica

Des de fa uns quants anys, perd, en les nostres socictats postindustrials
€s comenga a giiestionar — tot i que moderadament — el fet que hagi
d'existir un cos especialitzat que exerceixi monopolisticament 'accids
politica. Aquest nou plantejament forma part d'una visié molt més
amplia del que podriem denominar una nova i emergent culeura politica,
identificada per alguns sociolegs i politdlegs com a cultura postmaterialista
(Inglchart). De fet, a les nostres societats ja sén ben visibles organitzacions
que practiquen i entenen la politica de manera diferent a com s’ha

vingut practicant aquesta en decades anteriors. Sén organitzacions que



donen resposta a una demanda social emergent — basicament noves
generacions — que plantegen la politica des de posicions innovadores.
Alld que caldrd seguir amb atencié al llarg dels propers anys és si
aquestes posicions es consoliden i s'amplicn a nous contingents socials
o s'acaben manifestant només com a expressions conjunturals de poca

densirat i projeccid.temporal.

En qualsevol cas alld que avui s'expressa com a dinamica emergent en
les nostres societats reivindica unes formes politiques amb molta menys
rigidesa que la que ha vingut manifestant-se en décades anteriors i el
que probablement és més rellevant, que concreta en les seves actuacions
unes formes politiques diferents a les dominants. Es defensen unes
regles del joc on, per exemple, la verticalitat propia d'organitzacions
i processos jerarquitzats €s denostada a favor de pracriques i conductes

horitzontals.

Aquest procés, a més, es déna simultaniament a un altre fet: les velles
organitzacions politiques estricturades sota el paradigma dominant
de la politica moderna es veuen immerses en una situacid de crisis. Els
seus procediments i mecanismes de funcionament sén obertament
qliestionats. Des d'una posicid objectiva podem dir que aquest
organismes, per excmple cls partits politics, es veuen immersos en un
creixent allunyament del conjunt de la poblacié i sovint sén
explicitament desautoritzats. Desautoritzats pel seu comportament
perd també per aspectes substantius de les seves decisions. Desautoritzats,
explicitament, com va passar el 20 d'abril a la primera volta de les

eleccions presidencials franceses.

45
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En certa manery, aguest escenari de desencontre entre politica i ciutaclania,
troba cl seu contrapunt en les noves organitzacions, que actuen sota ¢l
paraigua dels anomenats nous moviments socials, i que mostren — no
sense escapar també d’algunes contradiccions —~ una capacirat de
galvanitzar a scctors relativament rellevants de la poblacié a Pentorn
de nous plantcjaments. Els partits i en general els actors del sistema
politic veuen amb una poc dissimulada enveja i ben segur que creixent

preocupacid aquest fenomen.

Sense que es pugui establiv una relacié causa-efecte entre aquesta nova
i emergent cultura politica i cls darrers esdeveniments que en diversos
sistemes democratics s'estan produing, si que es pot comengar a constatar
Iexistencia d’un seguit de fets impropis de les formes politiques classiques
perd que malgrat aixd es van repetint en les nostres socierats. Una anakisi
comparacla d'alguns d’aquest fets ens pot portar a pensar que ens trobem
en Pinici 'un procés on el que estd en clara transformacia és Pexisténcia
del monopoli de Pactivitat politica. Es a dir, sembla que la politica pot
arribar a deixar a estar només en mans d'uns pacs. Potser parlar de procés
pot semblar excessivament arriscat, en qualsevol cas cal dir a favor
daquesta idea, que alld remarcable <lel que hem vist fins ara és que els
fets ocorreguts i els passos donats en la direccié <"obriv més la politica

a les noves sensibilitats dificilment tenen possibilitat de retrocés.

El procés tnicament descendent, i en conseqiigncia jerarquic de les
decisions politiques trontolla avui davant la pressié - moltes vegades

no explicira siné implicira en multitud d’expressions socials — a favor

“de 'adquisicié de noves regles del joc politic. Un escenari especialment



apassionant per a seguir aquests esdeveniments és el mén local i en
concret les ciutats. La proximitatr que en aquest nivell de govern es
dona entre les institucions i la ciutadania obre la porta a multitud de
possibilitats de participacid que en altres nivells de govern de dimensid
més gran son, com a minim, més complexos i dittcils darticular, i en

conseqigncia més improbables.

Tor aquest procés, com ja he remarcar anteriorment, s Uexpressié de
Paparicid a les nostres societats d'una nova cultura politica, un procés
que per les seves dimensions i conseqiiencies alguns han definit com a
revolucid silenciosa, En gran mesura estd protagonitzat per les cohorts
nascucles a partir dels anys scixanta i malgrat la seva progressio no és
homogenia, ni de bon tros, entre aquest segments de la poblacid si que

es pot predir que ha crescut significativament els darvers anys.

Entorn Globalitzat

No cal dir que Pescenari social, econdmic i politic on aquesta transformacié
s'esta procuint és d’una enorme complexitat. Sense voler aprofundir en
agquesta analisi és una cvidéncia que el procés Jde mundialitzacid és
fortament contradictori a molts dels plantejaments classics que en Pambit
sociopolitic i economic shavien vingue realitzant. No és només una
qitesticy del tipus de resposta que cal donar als repees actuals i a la
necessitat que aquestes respostes siguin renovacdes i no agafades en préstec

de les doctrines clissiques existents, sind que probablement estem
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Jdavant d'un escenari que planteja noves preguntes. El que esta en joc,
£ conseqliencia, no cs tant quines respostes danen sind si préviament
hem sabut interpretar o desxifrar les naves preguntes. Nous reptes que
[dgicament també cs presenten en 'activitat politica i pels quals a
vegades pocran servir velles receptes perd a vegades caldr disposar de

receptari nou.

En aquest context histdric de canvi (revolucid silenciosa) és on apareix
la xarxa. Una xarxa que té precisament com a caracteristiques alguns
dels elements que donen personalitar propia al procés de canvi culcural
que he descrit en els pardgrafs precedents. Lhoritzontalitat en les velacions
i en Uestructura funcional, Maparicid de muadltiples centres difusors o el
que és el matcix la desaparicid o relativitzacis del poder comunicacional
reduit a unes molt pogues mans, ... sdn caracteristiques de la xarxa que
fan que aquesta aparegui, de forma cspecial, coincident i proxima a
aquells qle estan protagonitzant la transformacio de la cultura politica

hepemdmica.

7. Les potencialitats de la xarxa i els riscos

de determinades visions

Lentorn digital, i la xarxa més concretament, ofercixen la possibilitat
cle donar satistaceis a les demandes d'una més gran flexibilicat adrecades
per sectors cada vegada més amplis de Popinié pahlica cap a les
institucions i el sistema politic en general. Alguns han volgut veure, des

de la propia Cigncia Politica, el possible inici d'una nova era democratica



gricies precisament a les potencialitats que ¢l ciberespai ofereix a
"actuacio politica. Una possible nova era excessivament identificada
amb el model ciassic de democracia viscut a algunes polis, i

significativament a Atenes, durant els segles V i IV aC.

La meva és una opinid més continguda ja que crec que no s'ha de
confondre les potencialitats que la xarxa ofercix a la renovacid de
Pactuacié politica amb el que podriem definir com Pinstrument que
activari la implantacié de la democracia directa. Es oportd fer alguna
petita reflexis sobre la dicotomia democricia directa/democricia
representativa. Meés entla d'un problema evident de dimensié del demes,
en el sentit que la grandaria acrual de Porganitzacid politica per
excel-lencia, lestat nacic, fa dificilment viable la practica de la democracia
directa, cal advertir també que la complexitat que envolta la majoria
de les decisions a prendre recomana un procés de presa de decisic pausat,
reflexiu i que a més tendeixi a la recerca del consens. Totes aquestes
caracteristiques poden ser garantides dificilment en un sistema de

demuocracia direcra.

Un dels riscos més grans quan es pensa en Paplicacid de les noves
tecnologies esta en creurc que la politica es pot convertir en poc menys
que un plebiscit electronic permanent sobre totes aquelles qiestions
que ens afectin com a ciutacdans. La certesa que en un temps no Thinya
fes dificultars teeniques, legals @ culturals que avui es donen per realitzar
votacions electroniques hauran desaparegut, no ens pot portar a afirmar
que el millor govern sigui el govern de la consulta permanent a la

ciuradania.

19
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26s de [a consulta dlirecta ens empeny necessariament a la victoria d’uns
sobre altres en un escenari marcat excessivament per una dualitar de
posicions. Si bé el refergndum pot ser un instrument a utilitzar en
determinades circumstancies, la mateixa polaritzacié que comporta
desaconsella el seu ds permanent. Entre les diverses raons que es poden
donar per evitar [a incorporacié permanent de la consulta divecta i
universal a la ciutadania a les pautes de comportament politic i ha la
de la dificulcat que aquesta utilitzacid pot fer per fer compatible un espai
comd entre les majorics establertes i les minories existents. Respectar
el dret i les voluntats d’aquestes tltimes ja és sovint una tasca dificil en
el joc del sistema representatiu, perd s'intucix com a impossible quan

ens situem en un escenari de democracia direeta.

Les nostres societats sén cada vegada més complexes. Existeix una
diversitat més gran Jopinions i sensibilitats. Les minories fde rota mena)
son cada \fégacla més presénts i més nombroses, mentres que les nmjoriés
sén menys salides. Buscar Uespai de trobada, el punt de connexid, entre
les diverses sensibilitats és imprescindible per evitar fractures socials i
politiques, No sembla que la consulta quotidiana — téenicament possible
dintre de molt pocs anys gracies al desplegament de la xarxa, a L seva
progressiva universalitzacid i al seu perfeccionament teécnic — sigui el
millor mecanisme per a optimitzar la governabilitac de les nostres

societats.

La creacié del model democratic vepresentatiu es va fer en detriment
del model democratic directe o assambleari. Aquest fet es va produir no

només com a resultac d'unes circumstancies constrictives que



impossibilitaven la presa de decisions politiques de forma directa des de
la ciutadania i sense intermediacia . Clarament va ser una aposta raonacla
a favor d'un model que sobre el paper pot garantir la reflexis, el contrase,
la deliberaci6 i la recerca del consens millor que aleres models, i en
coneret millor que el model democraric classic. El ter que des del segle
KIX la practica politica representativa no hagi corroborat sempre aquest
capteniment no ens pot portar a creure que la democracia directa produira
beneficis majors que la representativa en la perspectiva de la governabilitat

i cohesid de les nostres socictats.

Per altra banda aquest tipus de consultes directes, al marge de i)ermetrc
que cls grans grups dinteressos puguin desenvolupar campanyes
mediatiques que acabin condicionant la construccid de opinid ciutadana
i que intentin ofegar altres opinions — especialment aquelles que disposen
de pocs recursos economics — tencn el problema afegit que no gavanteixen
suficientment un espai per a la reflexia i la deliberacio. Es reconcgut
que els referéndums s'assemblen on excés a les campanyes electorals en
tot alld que fa referencia al malbaratament de recursos ccondmics i a
Pestil d’estrategies per adquiriv suports. Precisament la reflexid i
aprofundiment en el contingut dets programes son el que més es troba
a faltar en la majoria de campanyes, amb un excés de recursos del

marketing polftic.

Per altea banda res impedeix que el sistema democratic representatiu

incorpori processos de participacié ciutadana que complementin i

enriqueixin els mecanismes habituals en ¢l procés politic del model

parlamentari. De fer, no només res ho impedeix sind que cal cstar
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convenguts cn el et que aguesta incorporacid és una necessitat Ln'gént
per evitar que la fractura avui existent entre la classe politica i en general
el sistema politic, per un costat, i amplis sectors de la poblacié per un
altre, no vagi a més. Es cnaquesta logica on les TIC' poden fer una
aportacid enviquidora per a l'aprofundiment i el perfeccionamenc

democritic.

J. Qualitat versus quantitat! Una aposta per
la democracia deliberativa

Malgrar la contraposicié entre criteris quantitatius i qualitatius no
semblen scr els més encertats per argumentar quan estem reflexionant
sobre la democracia i la seva millora, sovint els cebats acaben —amb
totes les millors intencions — posicionant-se ent un dels dos clements.
La participacio valorada només com un niimero - com més gran millor
— respan només a una variable de I'equacia que intentem resoldre. Whi
ha d'altres, i entre aquestes indubtablement, trobem la variable de la
qualitat. El gran repre que les democracies oceidentals renen planteijat
és com la participacio d’una més gran quanticat d'individus no ofega el
de la qualicat ni del procediments ni dels resultats finals de la participacic
ciutadana. En dircecis contravia hem de dirv que el repte també el tenim
en evitar que el manteniment de la qualitar (cn molts casos només
suposacta) del procés i del resultat no limiti la participacié només a una
elit. Certament els dos objectius poden semblar dificils de ser garantits

simultaniament, perd Jes dificultats malgrat existir, poden ser superades.



Precisament és en aquest escenari d’aparent cualitat on es presenta
interessant la utilitzacié de les tecnologies de la informacia. Algunes
experigncics realitzades als estats Units 1 al Regne Unit mosoren
clarament les potencialitars que es poden assoliv amb I'ds de la televisia.
la televisid, pensada com a instrument de participacid ciutadana,
permer conciliar clarament gualitat i quantitat. Internet, al meu
entendre, permet millorar els resultats obtinguts en la utilitzacio de
la televisid com a instrument al servei de la participacié ciutadana, en

una aposta clara per la democracia deliberativa.

Garantir la informacié

En un esquema d’'una democracia deliberativa la primera condicidé que
cal satister & Pexistencia d'informaci basica, de facil i rapid aceés i
el més universal possible. Sense informacié no és possible donar
garanties de qualitat democratica. Sense informacié no s pot plantejar
cap procés de debat ni reflexid, i menys encara de consulta ciutadana.
Les Tecnologies de la Informacis i la Comunicacié permeten, com
hom coneix, oferir informacié a costos baixos [ per amplis secrors de
la poblacid. En veritat i en la mesura que cls ¢lassics problemes de la
distribucié de la informacié desapareixeran i que progressivament
Paccés a ln xarxa tendirad a ser universal, també ho tendira a ser la

informacid en ella emmagatzemada.

—em
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Promoure el debat

Amb la informacio gue avui es pot potencialment trobar a la xarxa, és
possible oferir espais de debat de gran inrerés. Les térmules { els formars
possibles son plurals, des de debats Hiures — sense dlireccié ni moderacia
que serveixen per a recollir opinions de tora mena, acceptant fins i tor
el risc que s'allunyin del motiu dleim del debar, fins a espais més dirigirs,
amb preguntes concretes promogudes pels responisables de les institucions.
Sense oblidar les converses a temps real entre ciutadans i responsables
politics ifo técnics. Hi ha en aquests maments experidncies ja reeixides
en aquesta direccid on respansables politics donen resposta a les opinions
rebudes des de la ciutadania en un saludable exercici de comunicacid,
debat i retlexid compartida entre responsables de I'administracio i

ciutadans.

Combatre les aparences

El rise d'aquests espais de debat virtual sén en gran mesura els mateixos
que trohem en els debats presencials: els Jde Paparenga. Per la demociicia
només hi ha una qiiestié pitjor que la no participacidé; laparent
pacticipacis. El gran vise que Internet pot cumportdr €s que precisament
la no presencialitat dels pacticipants en el debat acabi per dissuadir als
responsables politics de prendre’s seriosament la pacticipacio. Molt sovint
sense una mala fe d’entrada, com per exemple quan en molts forums

ciutadans els espais de debat no renen una atencis adequada per part



de les autoritars, malgrar aquestes hagin estar directament o indirecta

incentivadors i promators del debar.

Interner no pot suplir ni evitar el riscos dels processos participatius
presencials. Un d'aquests és que en els moments incipients de la utilitzacic
e les tecnologies, un Gs inadequat de les mateixes por condicionar
negativament la seva utilitzacié en el furar. Si Internet s’associa a
experitncics poc o gens exitoses, la conseqiiencia pot ser una dificultat
per que el seu ds guanyi en el futur confianga i credibilitar . La banalitzacio
d'algunes pracriques amb lnternet {cansulres ciutadanes sense cap rigor,
farums de debat impulsats des de les institucions pabliques sense cap
intencionalitat politica,...) poden anar en detriment del seu Gs posterior.
En aquest sentit cal esperar una actuacid responsable en 'ds d'internet

i dle les scves possibilitats per part de les institucions.

L

A tall de conclusié

Les oportunitats que Internet ens obre en ¢l camp de la participacié
politica no haurien mai d’ imposar-se contra la realitat cultural que avui

determina l'activitat politica de la nostra socictat. D'entrada sembla

imprescindible determinar i limitar Ia utilitzacié d’[nternet a processos

politics realment existents, Com ja s’ha dit anteriorment el gran perill
— constatable clesprés d"analiczar les pgines webs de les nostres institucions
plbliques —és que [nrermet es projecti més com a cert divertimento que
com a cspai virtual des d’on vertcbrar i ajudar a impulsar una nova

manera d'entendre I'accid politica i les pracriques democrariques.
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Dibuixar horitzons de gran abast, com pot ser la possibilitat de la voracis
electronica, és certament una obligacié que no podem desatendre si
volem aprofitar al maxim les potencialitats de la xarxa. Aixd, perd, no
ens ha d’evitar de fer-ho amb molta prudéncia i sentit de la realitac,
sense falses demagagics ni romanticismes. Entre altres gliestions perqué
avui el principal repte en clau democritica ¢ cvitar la fractura digital.
Si es prefereix ¢l gran objectiu es garantir la universalitzacié de I'accés
a tota la ciutadania, independentment de la seva posicis social i de la
seva ubicacié en el rerritori. En Passoliment d'aquest objectiu les
institucions piibliques tenen una gran responsabilitat. Es 'clement
necessari, tot i que no suficient, per avangar en I'is de les tecnologies

de la informacié i la comunicacié per a ['activitar politica.

Les fronteres de I'accié politica i les formes i procediments de la mateixa
s'estan redissenyant. El nostre és un perfode de canvi, de transformacio.
Aquest canvi, perd, no pot descansar només cn les possibilitats que les
teenologies ens puguin arribar a oferir. Es evident que Interet, com ho
va ter en el seu moment aparicié de la trelevisié, obre nous limits per
a la politica. Ara bé, sera responsabilitat nostra aprofirar-los plenament
i en una determinacla diveccis, La polltica, i la democracia com a expressid
de la nostra manera d’entendre i fer politica, se sustenta en valors que
a la vegada dererminen voluntats. Els nous limits de la politica acabaran
determinats per la nostra voluntat. Anirem tant lluny com estiguem
disposats, col-lectivament, a anar. Internet no determina ¢l camfi a
seguir. Obre possibilitats, permet pensar en nous escenaris, en nous

processos, en renovades relacions on els actors socials i politics



poden sense dificultat redefinir les seves responsabilitats. Ara bé, disposar
de possibilitats no vol dir necessariament portar-les a la practica. Es per
aixo, que entenc que la manera més raonada de finalitzar un escric sobre
els nous Iimits de la politica en la societar de la informacid i la
comunicacid, és afirmant que per sobre de qualsevol condicionant
tecnologic, alld que ens determina el furur de la democracia, i en general
de l'acci6 politica, és la nostra propia voluntat, és a dir, els valors personals
i col-lectius. Si la democracia és alguna cosa més que un simple
procedinment per escollir governanes, no haurfem de dubtar que el repre
principal per la renovacid de la democricia el tenim en la culoura politica
dominant, és a dir en els valors i les actituds. No fos cas que el discurs
sobre les noves recnologies acabés distraicnt-nos d’allod que realment és

el nucli sobre ¢l qual vertebrem 'accid politica i la nostra democracia.

Es evident qute la dimensi6 del demos — entés com a 1ma determinada comunitat
politica a governar - eva ja al segle XV i XIX de tal dimensid que no eva
raonable pensar en vescatar de Uoblit el model de democracia atenenca. De
fet, dels pocs teovics que a l'eépoca proclamen la viabilitat i la bondat de la
practica assamblearia, en sobreswrt J] Roussean. Cal matisar gie el seie
veferent era Ginebra, que ja en I'época eva ima vealitat diferent i no integrada
als processos de constritecié (nation building) quee es donaven arren d’ Eiropa

i que tenien en I'Estat nacié el model a seguir,
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EDUCACIO PER LA PALU

Mirium Acebillo i Boqué
membre del grup d'Educacid per lo Pou de I'Escole
de Cullui de Pou de {o UAB i membre de equip

Fingslro d'Educacio per lo Pou de MEGSIC

En primer lloc, em congratulo perqué estem en un context huma molt
adequac per tractar el tema de Pecducacié per la pau, ja que Minyons
Escolres | Guies Sant Jordi de Catalunya {MEGS]C) és una entitar que
esta vinculada molt directament amb altres associacions gue treballen
en aquests mateixos temes, i perqué les persones que han aprofundit més
en temes cle pau al nostre pais estan relacionats amb entitats d’educacic
en el lleure com la nostra. Sobretot perque quan en un mement donat
es donava per fet que escola formal s’havia d’ocupar de continguts i de
volum de coneixements, Peducacié en el lleure sempre s'ha centrat més
en I'educacié de Ja persona. Aix{ dones, estem en un entorn ecducatiu
que t¢ una tradicié que possibilita que poguem tractar aspectes relacionats

amb 'educacié per la pau, sense que suposi una incoheréncia en la



manera de treballar ni un canvi diametralment oposat amb el que fem

fins ara.

He intentat buscar alguns vincles, i n'hi ha molts, entre eclucacié per
la pau i 'educacié que proposa 'MEGS]C. En dono alguns exemples,

que he tret de la simple lectura de la llei escolra:

MEGS]C aposta per la no-violeéncia a 'hora d’encarar les
situacions de conflicre.

A MEGS]C existeix un respecte per la diferéncia i, a la vegada,
tenim la conviccid que les diferéncies no ens han de fer oblidar

que tenim moltes coses en comil.

e S'aposta per Paprenentatge vivencial.
Tenim un compromis per accid.
o Tenim una actitud activa per la modificacio de les coses que no

ens agraden.

» Sabem que el gr(lp, que Pequip ta la forga, pero sabem també
que aquest equip no s pot establir amb unes relacions qualssevol,
sing que el que ha de fonamentar aquest grup és el coneixement
dels seus membres, la confianca entre ells i la capacitat que el
grup tingui e cooperar; 1 també sabem que aquest grap no es
genera espontiniament, sind que cal treballa-lo amb dinamiques

de petit grup...

Preparant aquesta pon&ncia em preguntava per qué estem parlant aquf

d'eclucar per la pau si, a priori, sembla que estem fent les coses tan bé.

60



Des del meu punt de vista, el mén esta canviant i hem de cercar nous
referents que ens ajudin a afrontar els canvis. Perd a més tenim molts
contlictes en els caus, que no sabem com solucionar i que perduren.
Com a mostra, també he buscat exemples de conflictes en els agnipaments,

sense anim de gencralitzar en cap cas:

= Tots sabem que tenim eatre les mans una cina pedagogica que

és valida, que ens ensenyen a les FOCA, a Aprofundiment, pero
molres vegades rambé, sense sentit critic, repetim models que
no ens agracen, i ens limitem tan sols a ofevir oci als nens i
nenes, i ens oblidem dels objectius que haviem marcat abans

de comengar.

Tenim molt clar també que i que siguin tres hores cada setmana,
el dissabre, aquest temps el volem aprofitar per transmetre
referents diferents als que els nanos reben durant la sctmana, i
per aixd pensem que aguestes hores son molt importants. |
pensem que donant aquests referents els nens i nenes podran
triar entre altres models de vida que cls estan proposant. Perd
sovine ens instal-lem en una autucomplnenga Cll'f[iC'a vers tot
alld que passa al nostre volrant, i no treballem amb els nens i
nenes les fones de violeéncia estructural que son la base de molts
dels conflictes. O fins i tot a vegades també donem suport a les
culrures de la violéncia, que es transmeten des de [a TV o d'altres

mitjans, sense fer-ne una andlisi critica amb els nanos.



Proposem als nens i nenes una accié social, els diem que paden

canviar alld que no els agrada, i que és molt important que ho

facin, perd moltes vegades aquesta accid social s limita a fer

caritat. D'acord que la caritat és un primer pas, perd no és 1inic,
i a més no ajuda de cap manera a qué els nanos comprenguin
quins son els orfgens de la injusticia i qui és el que s'ha e

canviar.

Entenem el cau com un espai de cooperacid, on les coscs les
fem entre tots, on equip fa la forga. Perd, per exemple,
acostumem a utilitzar el joc competitiu com una metodologia
principal, i el joc competitiu també repeteix els referents que
cls nens i nenes reben durant tota la setmana. [, cn aquest sentit,
fins i tot em pregunto si en coneixem de jocs cooperatius; jo,
fa uns anys, no n'era conscient de si estava fent jocs cooperatius

0 competitius,

El cau per a nasaltres és un centre on cs funciona de mancra
democratica i on cnsenyem als nens i als joves a jugar amb unes
regles determinades. Perd, malgrat aixd, entenem la pau com
una activicat de dissabee ("“feu un dibuix que representi qué és
la pau per a vosaltres”), i no com un praposta de treball cancinua,
transversal, com una Iluita constant. Leducacié per la pau ha

de nodrir cadascuna de les activitats que fen,

['esta molt bé perqué molees vegadles treballem el concepee de



la paw, perd resulra que amb prou feines som capagos de definir-
fa, i quan arribem a definir-la oferim als nanos wna perspectiva
molt passiva: el fer que la pau és com un estat idil-lic cle benestar,
ple de floretes. | la pau per a nosaltres no €s aixg, sind que suposa

una actitud molt més activa.

= Ensenyem des del cau com n'és d’enviquidora la diferéncia i
pensem que és possible viure en pau en un man intercultural.
Perer ju no sabem que fer per ajudar la nena de castors que cs
troha sistematicament marginada o amb el nen que sotimet
despaticament cls seus companys cada cop que té un problema

i els pega.

W

Fs bo que potenciem que els nens i les tienes prenguin les
decisions per consens, perd sovint tenim molts problemes per
entendre’ns en el consell de caps i veiem les dificultats que
suposa ¢l treball assambleari com un mal cronie: és normal que
una reunié de caps duri quinze hores, és natural que no se sapiga

qué s’ha acordar al final...

Amb aquests exemples he volgut mostrar que al cau cenim conflicres,
i que no és estrany que en tinguem. Els conflictes sén consubstancials
a les relacions humanes: som diferents i no vivim aillats cls uns dels
“alores. El problema és que ens falten eines per poder-los tracrar. Aixf que
insisteixo que ens queden molces coses per avangar @ per aprendre, i no

només pel que fa a Peducacié per la pau.

-— o~
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Perd si cns centrem en 'educacio per la pau, potser ens hauriem de
preguntar de quina manera ens pot ajudar com a caps, qué ens aporta cn
relacié a la forma en que trehallem actualment. A mi em sembla que
I'educacié per la pau ens pot ensenyar coses en difcrents ambits, sobrerot
quant a la perspectiva amb qué abordem cls conflictes, els del cau perd
també els persenals o socials, Educar en i per al conflicte és una assignatura

penclent del Moviment i del nostre treball com a caps.

Leducacio per la pau ens ofereix un enriguiment metodologic { conceprual.
Penseu que hi ha molra gent que porta anys treballane en aquest ambir,
que hi té molta experiencia, i moltes altres persones estan investigant
temes de pau. Hi ha, dones, una estructura conceptual i académica

important al dagrere.

Gracies al scu caraccer multidisciplinar, 'educaciaé per la pau ens aporta
visid glebal. Aquesta visié global ens capacita per entendre millor tant
els conflictes micro {els que tenen loc a petita escala: conflices encre els
nens del cau, a nivell interpersonal, amb la parella...}, perd també ens
ajuda a entendre millor els conflictes macro (els de gran escala: conflictes
internacionats, politics...). | tot aixd perqueé leducacia per la pau ens ajuda

a analitzar i comprendre guines sén les estructures de violencia.

Sigui com sigui, qui ha de ser protagonista de 'educacia per la paual cau,
juntament amb els ranos, sou vosaltres, perqué sou facilitadors de la pau
enels agrupaments: teniu fa capacitat de crear entorns adequats pergue

cs duguin a terme processos de pau.

Recordo que quan vaig comengar a fer de cap als 18 anys, tot i que m'anava



formant, feia moltes coses de manera intuitiva, sense saber massa bé
comencarar els problemes. [ entrar a descobriv la cultura de pau i Peducacio
per la pau per a mi ha representat una obertura de mires molr enciquidora
L impressionant, i penso que tant de bo 'hagués conegat fa uns anys. Aixf
qQue us animo a investigar les eines que ens preposen models com agquest,
i us demano que cerqueu recursos més enlla, tant a través de MEGS]C

com de molts altres grups que treballen en el tema de Uecucacia per la pau.

Perqué la realitar és que continuem estant dins d’una cultura que glorifica
i alimenta la violencia, i que ens cal ser molt actius per contrarestar els
seus cfectes. Aixo és el que espero de V'educacic en el lleure, i especialment
cdle Minyons: que sigui actiu respecte a aquesta violencia que ens menja.
I crec que la gent de fora del Moviment també espera que MEGS]C cs
mostri activa en aquest tema. En aquest sentit, seria be buscar i establir
aliances amb gent que ens pot acompanyar i ajudar, i que ens pot fer més
tores. Aixf que 'educacia per la pau i la investigacid per la pau podlen ser
unes hones companyes de treball. [ em sembla, a més, que aquest interss
no és unidiceccional, sind que és mutu, i yue hi ha molts altres entorns
de treball que estan interessats a col-laborar amb nosaltres. No ens aturem,
perqué el mén canvia i es va fent complex, i apareixen noves incognites
i nous conflictes {i encara no hem resolt moltes velles incdgnites i molts
~vells conflictes coneguts}, tenim mulcitud de Huites a Paire i necessitem
armes 110 violentes i poderoses que ens ajudin a transformar les coses.

’

Aquest cap de setimana ehs pot servir per comencar a definir una agenda
de pau per al Moviment i per als nostres agrupaments particulars. Perque,
per molt que una companyia eléctrica ens ho vulgui ter creure, encara no

vivim en un “mon perflecte™.
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EDUCACTIO PER LA PAU

EDUCAR PER LA PAU DES DE L'EDUCACIO NO FORMAL -

{arme Romia i Agushi

(otedrdtico de Teorio i Histario de I'Educocio
i coordinadorn det Seminari Permarent
¢"Educadors /25 per o Pau de lo

Facultt de Formacid del Professorat de la 1B

Aquesta sala em porta molts records. Hi ha dos moments que m'han
impressionat i que han suceeil en aguesta sala on som ara. El primer, als
anys vuitanta, quan Paolo Freive va scr nomenar Docror Honoris Causa
i va portar la scva humanitat i la seva experitncia de treball en 'educacid
H - - 3 . s »
per la pau i els drets humans des de la perspectiva d’educacis d’adulcs.
El segon moment és avui. A vosaltres us pot semblar una trobada més,
perd a mi em recorda una estacda al Pais Buase, Pany 1986, amb molta

gent com vosaltres, interessars en ¢l rema de I'educacid per la pau. Jo,

en el seu moment, els vaig dir: “Si realment totes aquestes persones

estan interessades en educacia per la pau, aixd no hi ha qui ho pari.”



Ara justament ho tornava a pensar L em tornava a div que si tots
vosaltres esteu interessats en aquesta qliestid, 1 no només des d’un
punt de vista personal sing perqueé estcu embarcats en un projecte que
té una incidéncia molt Amplia i molt interessant a nivell individual

i col-lectiu; aixd ha d'avangar per forga.

[ em preguntava quin nivell de coneixenga teniu sobre educacié per
la pau. Cerrament tots i totes renit coneixements sobre educacis ja
que trebalfeu com a monitors i monitores i perque heu rebuc un tipus
determinat d'ecducacio. 1 és sobre aquest punt en concret sobre el qual

vull incidir en la meva inrervencié.

No fa gaire em van demanar un capitol per a un llibre sobrc repensar
I'educacié. Vaig comengar a escriure’l i va acabar sent una retlexid
) P | ¥y .. [N 3

sobre repensar I'educacic des de Ueducacis rebucta. Aixd ens pot portay
3 N 3 o ) ..

a pensar que, segons U'edat, s’ha rebut un o altre cipus d'educacis.
Plantejaré quatre punts encaminats a repensar 'educacié que heu
rebut. Sou molt joves, perd no tang, ja fa temps que camineu per
aquest man. Heu rebut una educacid, que no és tinicament la de
I'escola, siné una educacié fruic de la relacié. De la relacid jamb qué?
escola, sind una educacia fruit de la relacié. De la velacid jamb qué!
Doncs de la relacié amb les coses {rot el que ens envolra des que
neixem), la relacié amb tes persones que ens trobem pel cami (i en
funcio d'aquesta relacié les coses acaben anant d’'una manera o d'una
altra), la relacié amb un mateix {amb el propi jo), i la relacié amb la
transcendéncia (per a qui creu és el seu déu; i si no, qui no es pregunta

. .
d’on venim, on anem...).



{Quan cscrivia aixd pensava en el vostee projecte com a escaltes. També
és una educacid basada en la relaciéd amb les coses (el pais, la fe, la
natura, els objectes quotidians...), cn la refacié amb les persones (la idea
de comunitat a nivell social), en la relacié amb un mateix {la importancia
de la persona i el seu desenvolupament, tant individual com col-lectiu)

i en la relacié amb la transcendencia {la fe cristiana).

[ potser valdria la pena preguntar-nos, en aquest moment, quina educacid
hem rebut. No hi ha dubte que els qui varem arribar abans ens varem
trobar una ecducacié més rancada i retrdgrada, perqud viviem sota un
feixisme. Perd, més encdavant, havent nascur o crescut en una democracia,
teniu una educacié democritica i que, per tant, és un rerreny e cultiu
molt abonat per treballar la cultura de pau, per patenciar Ueducacid per

la pau.

Jo us convido a reflexionar sobre Peducacid rebuda i, no només aixd,
sind tamhé sobre com projectem aquesta educacid que hem rebut, com
la reproduim: si fem exactament el matcix sense ser-ne conscients algunes
vepades o bé si fem tot el contrari del que ens han fet (i aleshores caldra

preguntar-nos com i per qué ho fem aixi).

Com ens han educac? No sé si resultari agosarat afirmar que ens han
educat per a qué no hi hagi conflicte. Una persona conflictiva no és
desitjable en [a nostra societat, quan sovint s consiclera a una persona
conflictiva i en realitat és una persona.creativa. Es una persona amb

iniciativa propia, que surt en defensa dels altres, una persona per a la



qual és més important la justicia que quedar bé davant delsque 'envoleen,

clc.

La socierat cada vegada esta canviant més i nosaltres, que hem rebut un
tipus determinat 'educacis, ens adenem que el paisatge és diferent. |
els canvis es manifesten en la nostra relacié amb les coses, amb els altres,

amb nosaltres mateixos i amb la rranscendéncia.

Coem hem incorporat aquests canvis a la nostra forma de viure, a la
nostra forma d'educar? Si estem educats per a qué no hi hagi conflicte,
perqué l'amaguem, perque no el generem, qu'-an ara ens diuen que el
conflicte és bo, que no necessariament és negatiu, sind que cal saber-
lo usar, saber-lo treballar, ens trobem que no tenim cines, perque

préviament ens han convengut que no és valid.

Un alere punc a plantejar-nos sobre Peducacid és que, qui més qui menys,
hem estat educats per obeir. Quin és el bon alumne? Quin és el bon fill
o la bona filla? Aquell que és obedient, aquell que creu i que ta el que
li diven. Tor i que Llorens Milani, el mestre de I'escola de Barbiana,
afirma als anys scixanta que Pobediéncia havia deixat e ser una virtut.
Cada vegada més anem constatant que 'obedigncia no sempre €s positiva.
D'acord que potser la persona que no obecix mai pot ser una persona
desestructurada, perd la que obecix sempre també ho és ja que tindra
una dependencia total dels altres. Potser no sera agosarat afirmar que
per poder desobeir ens caldri haver obeit. En la qiiestié de 'objeccis

fiscal, per exemple, si diem que no volem que els nostres impostos es
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dediquin a porenciar unes guerres ci les quals no creiem, estem clesobeint,
perd perque préviament hem obeit uns principis que per a nosaltres 560
més importants. Quan hem format pare del moviment contra la
globalitzacié deshumanitzaclora, estem desobeint una série de criteris
que interessa que s'obeeixin, i com més a ulls clucs millor.
També hem estat educats per aprendre. Estem programats per aprendre,
tot i que moltes vegades ens han fer aprendre moltes coses que no
s'adiuen amb la realitat. I potser per aixd mateix hem de fer un esforg
per desaprendre moltes d'aquestes coses: No hi ha veritats absolures,
una verirat portaca a Pextrem pot ser una gran mentida, pot ratllar el
tfanacisme. i ha qui ha dit que "renir idees és perillds”. Si, sobrerot
quan només sen té una. Cal desaprendre prejudicis, preconceptes i totes

aquelles coses que cns aferren al que és la veritar per a tota la vida.

Vosaltres, a part d'escoltes, sou gent jove, jovent que esteu en instituts,
en universitats, que esteu treballant, etc.. Esteu en un context social
en qué hi ha violencia, injusticia, conflictes... He estat participant en
una recerca d'ambit europeu sobre la violéncia escolar en els diferents
paisos, i hem vist que la violéncia és un factor que cada vegada augmenta
més. Sebretor ens crida Fatencid la vielencia fisica, aquesta vialencia
entre iguals, que segurament a vosaltres com a caps us preocupa, perd
cal no oblidar que sota la violgncia fisica hi ha una vialencia que no
es nota tant perd que sovint és meés corrosiva. Es la psicalogica, i darrere
d’aquesta encara n’hi ha una alcra, que és la més perillosa perque pot

generar les altres dues: la violencia esteuctural.



En el treball que fein amb cls nois i noies suposo que volem impregnar
tota aquesta filosofia d’educacia per la pau, dels drets humans... podem
estar ])ill'lal‘lt molt sabre aquests temes, perd No necessariament estem
educant per la pau. Ueducacid per la pau es pot entendre de moltes
mancres: educar en la pau i educar per la paw, per a la pau, sobretot

informant sobre en que consisteix i en la seva funcid com a projecte de

futa.

Fata: Jord Fediu

Fa poc em van demanar des d'un centre educatiu, d'una escola d'adults,
si podia anar a parlar sobre Educacié per la Pau, pcrqué-els alumnes
daquell centre cada vegada eren més partidaris <le la violencia, de la
pena de mort, cada vegada hi havia més nois i noies que portaven la

navalla a la bota. Els professors estaven preocupars i em van plantcjar
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qué podria fer; jo els vaig dir que en upa confergncia, en una xerrada
poca cosa se’n podria treure, perd en tot cas es podria anar a I’éscola i
parlar de prop, de tua tu. Hi vaig anar i en primer lloc vaig preguntar
als professors quins eren els seus alumnes {jo havia treballat en una
escola d'adults i ho recordava com una feina molt agraida i gracificant)
i a poc a poc el claustre em va anar dient que eren nais i noies que
estaven rebotats del sistema educatiu, un sistema que, sobretor ara amb
la Llei de Qualitat, et recorda continuament: “Pobre de tu que caiguis
del carro, pobre de tu que no segueixis dins del sistema.” Doncs aquests
nois i neies, amb una experiéncia escolar prou dura, prou rebutjada
socialment, quan se’ls parlava d’educacié per la pau, de drets humans,

no els arribava ¢l missatge i no s'assabentaven de res,

Aleshores vaig plantejar als mestres, i us plantcjo també a vosaltres,
quatre aspectes: si a una persona som capacos de dir-1i, sense paraules,
“tu pots”, “ets necessaria”, “ets estimada” 1 “sigues tu tal com ets”, teniu
les quatre bases per garantic la seva cstabilitat a nivell huma.
Si realment a una persona li arriba clarament el missatge que clla pot
(&s capag de fer tor alld que es proposi), que és necessaria (ha robat el
seu lloc dins del grup i pot desenvolupar les seves capacitats), que els
altres Uestimen {que vol dir que és acceprada tal com és, valorada,

escoltada) i que cal que es mostri tal com és, de ben seaur que el resultat

scra positite.

Aqui és an cal que treballem el tema cle I'educacic en la pau per aconscguir

I'educacia per la pau.



I ja que parlem de 'educacio, deixeu-me recordar per acabar una figura
cdel mén el pensament, un pedagog del segle XIX, Jean Enric Pastelozzi,
que ens deia que cal educar el cap, cal educar la ma i cal educar el cor.
Leducacid per la pau, precisament, és una educacié integral, en qué cs
treballa des del pensament, des del sentimenc i des de 'accid i el

compromis,
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FEDUCACIO PER LA PAU

Jordli Armadans i Gil
Director de io Fundocid per lo Pou

Gracics en primer lloc per dedicar un espai de reflexic i de dialeg al
tema de la pau, perqué és molt important i necessari fer aquest tipus
d"aportacions. Des de sempre MEGS]C ha ringut una sensibilitat especial
envers aquest tema, perd és d’agrair de nou que es tirin endavant aquesta

mena d'iniciatives.

Parlar avui de pau pot semblar molt oportd, @ evidentment ho és, no
perqué avui finguem més violéncia o més guerra o més desastres que fa
dos o tres anys, perd si que és cert que la violéncia o la guerra avui és
més visible. Tots rchem constantment, a través dels mitjans de
comunicacid, imatges d'escenaris e violencia: tots tenim ben presents
els bombardejos a ' Afganistan, els atemptats contra les Torres Bessoncs,
el procés de pau que es va degencrant a Colombia... Hi ha molts elements

que van apareixent als diaris 0 a la televisié { que cns recorden que,



cfectivament, encara hi ha molta violencia i molta guerra.
Parlar de paw i pensar en un futur de pau suposa negar i superar aquesta
violencia, perd no és només aixo. La pau no és només la negacié de la
RS . .. PN PSR . . .
violencia, sind també Pafirmacia daltres coses: de la justicia, dels drets
humans, del dialeg, de la cooperacis, de moltes coses que van més enlia

del no a la violencia.

Haureu sentit a parlar del terme “cultura de la pau”™, que és un concepee
que, malgrat no ser modern, s’ha comengat a difondre en els darrers
anys, i és un terme que tliga for¢a bé amb aquesta concepcié més global
de la pau. Si mireu alguna definicié concreta de culrura de la pau veureu
que us parla de quatre grans coses: rebuig de la violgncia i afirmacid de
la no-violencia; Pafirmacié dels drets humans; Pafirmaciaé de justicia i,
finalment, de la comprensis entre pobles, cultures i persones. Si us hi
fixeu, aquesta definicié de cultura cle la pau relliga molts aspectes, moltes
sensibilicats, moltes Huites, molts ambits de creball que avui dia estem
desenvolupant des de molts llocs: el tema de génere, discriminacis,
racisme, desarmament, edueacié per la pau, cooperacié al
desenvolupament... tot plegat en el fons entra en aquesta definicié global
de cultura de pau. [si ens hi fixem rambé ¢! concepte de cultura de pau
en aquest sentit ens parla de moltes coses que tenen a veure amnb una
vida molt més digna per a tots i per a totes: la cultura de pau, de fet, ens
estd proposant una vida més digna, més lliure i més jusra.
Per tang, una primerissima conclusié seria que la cultura de pau és
necessicia, ¢s positiva per a tots i per a totes, Sembla mole evident, perd

val la pena recordar que necessitem la cultura de pau i ens és posiciva.
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Evidenrment, una simple ullada a la realitat que ens envolea ens
demostra que som lluny encara d’aquesta cultura de la pau. Hi ha
moltissim exemples que podricm posar damunt de la taula, perd nomds
enumeraré dos: en els altims deu anys hi ha hagur més de cent guerres,
més de cent contlicres bél-lics oberts al mén, cent liocs del plapeta en
els quals [a seva gent s’ha matat entre ells per a, per b o per ¢, perd en
tor cas ha derivar els seus conflictes socials en violencia, amb tores les
conseqiicncies devastadores que aixd ha suposat de morts, de destruccia,
d'ocli, PPenfrontaments, Un altre exemple: hi ha més de 1.000 milions
de persones a tot el mén que viven en condicions d’extrema pobresa...
La cultura de pau, de forma plena, no existeix enlloc, perd aquests
exemples cns demostren que a moelrs locs del planeta no existeix ni

Una mica.

Una segona caonclusié, per tane, és que la cultura de pau és un projecte
perd no una realitac. Ens dibuixa el futur que molts voldriem, perd no

ens descriu la realitar.

Si recuperem aquestes dues conclusions (que la cultura de 1a pau és
necessaria i positiva, perd que no é una realitat) [ogicament n’haurfem
de deduir que ens caldria esforcar-nos a treballar perque aquesta cultura
de fa pau efectivament si que cada cop vagi sent més real. Qué hauriem
de fer o que haurfem de desenvolupar perque la cultura de la pau vagi
esdevenint una realitat visible? Doncs moltes coses i no les podré pas
comentar totes profundament, perd en qualsevol cas us indico quartre
grans ambits de coses que caldria fer i us en donaré alguns exemples

concrers.



Aquests quatre ambits de coses que cal fer jo divia que sén quatre canvis
impartants: un canvi en els valors, un canvi en les practigues, un canvi

en les politiques i un canvi en les estructures.

El canvi en els valors és evident ¢ imprescindible. Ens ho sembii o no,
la cultura de fa violencia, la cultura de la intoleraneia, esta mole i molt
present en el nostre mdn. Una experiéncia molt interessant de parlar
amb gent que ha patit conflictes bel-lics és que afirmen que, abans que
esclatés aquell conflicte, la seva impressi era que la convivéncia,
’harmonia en la seva societat era molt bona i que no entencn com és
que, de cop i volza, ha sortit tot aquell odi, tora aquella visceralirat, tota
aquella violgncia. Aixo és perque quan esclata la violéncia en un entorn
determinat s'escampa amb una facilitat extrema, i €l motiu s que, en
el tons, ho acceptem o no, la cultura de la violencia es troba mole arrelada
i, davant de situacions de crisi, en general, tendim a respondre amb

violencia o amb intolerancia.

En el mén Pavui dia hi ha molts exemples que ens demostren agquest
arrelament tan profund de la cultura de la violencia. Un exemple clar
i evident és l'atemprat dc les Torres Bessones i la consegiient resposta
militar per part dels Estats Units i cls seus aliacs. En el primer cas, no
hi ha cap dubte que les persones que van dissenyar i exceutar els acemptats
militaven clarament en la cultura de la violéncia, en la mesura que van
programar de matar fredament i inhumana més de 3.000 persones per
aconseguir, d'aquesta manera, un impacte mediatic. Perd la resposta de

la comunirtat internacional, malgrat que s’invoqui amb paraules diferents,

i1
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en el fons també esta inserida en la militancia dins e la culrura de la
violencia. Els bombardejos a I'Afganistan han suposat la mort, no ja de
soldats o de talibans, sind també de 3.0C0 persones, civils indefensoes.
Tant una accié com alora ens vénen a dir, en el fons, que la vida'dels
nostres €s important, perd la vida dels altres no ho és; i aixd és una
militancia explicita i total dins de la cultura de la violéncia.
De fet, crec que una de les coses més imperiosament necessaries en el
treball a favor de la pau (i que segurament podreu fer els caps amb els
nois i noies de la vostra unitat) és adonar-nos que, lamentablement i
malauraclament, tots plegats tenclim a pensar sempre en nosaltres matcixos, -
en les nostres necessitats, en els nostres desitjos, en alld que volem, en
alld a qué aspirent, en les nostres frustracions, perd poques vegades, o
gairebé mai, tenim en compte que la resta de la gent que ens envolta
també t& voluntats, desitjos, inquietuds, frustracions i anhels. Aixd val
la pena tenir-ho molt present a 'hora de plantejar-se qualsevol cosa.
Pel que fa al canvi en les practiques, és evident que encara no sabem
resaldre els conflictes adequadament. Avui dia els conflictes, tant els
personals com cls politics, cls socials, entre paisos, se solen resoldre
majoritiriament amb violgéncia, o amb passivitar, amb indiferencia, amb
autoritarisme, amb exclusié, erc. Encara tenim un aprencoratge e
resolucié de conflictes molt primitiu i molt poc desenvolupar. Cal dir
que aquestes solucions sin falses sotucions: els conflictes no es resolen
amb violencia, ni amb passivitat, ni amb intolerancia, ni amb exclusia...
Ldnica manera "avancar minimament cap a una solucié satisfactoria
d'un conflicte passa per la no-violgncia, per I'acord, pel dialeg, per la
negociacid, per més costosa que sigui; | aixe comporta un aprenentatge

que hem de fer tots i totes individualment i col-lectivament.



El tercer gran ambit de canvis: ens calen noves politiques. Fs ol
important canviar els valor i les practiques, perd, si no va acompanyat
d'un canvi en les politiques, aquest mon no acabard d'avangar mai cap
a una cultura de pau. Es una cosa que hem de tenir ben present, de la
qual n’hem de ser conscients i no amagac-nos-cn piblicament: amb
alguna de les politiques que es fan avai dia no anem avancant cap a una
culrura de pau. [ o bé fem un canvi en aquestes pelitiques o ens abogquem

al fracis.

Algiines idees basiques sobre aquestes noves politiques que shaurien
Limpulsar. Es molt més important preveure a temps un eounflicte que
esperar que s’hagi manifestat per intentar paliar-lo d’una forma agressiva
en els darrers moments. Es molt més humanitari intentar ajudar la gent
abans que esclati una guerra que no pas quan ja ha esclarat, perqué
aleshores les coses es fan molt més dificils i el sofriment esta garantit.
Dificilment podrem reorientar un conflicte una vegada ja ha esclacat

violentament.

La prevencio cle conflicees, per tant, és molt necessaria i exlgeix recursos,
persanes i institucions que es dediquin a observar en quins punts del
planeta es poden produir guerres {actuar a temps. A vegades ens fan
creurc que les guerres sén com una mena de catistrofes naturals, que de
cop i volta esclaten i no s'hi pot fer res. Cal recordar que lés guerres sén
un fet absolurament huma. Si intentem Huitar contva catistrofes naturals,
contra epidémies que no controlem, encara amb més rad hem de lHuitar

contra les guerres, que sén un fer absolutament huma. Per rant, sec
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fatalistes davant de les guerres & torga absurd, perque la seva eradicacid

o no depzn exclusivament de la condicié humana.

Dins d’aquestes noves politiques també hi hauria el ter de prendre's
seriosament els drets humans. Mentre els governs del mén no prioritzin
els drets humans, dificilment tindrem un mén que avanci cap a la cultura
de la pau, cap a la justicia... Un exemple, entre molrs altres, pot ser el
del Tribunal Penal Tnternacional (TP}, la missié del qual és jutjar
persanes que hagin comeés crims contra la humanitat i que no puguin
ser jutjats al scu pais. Dones bé, el TPI ha entrat definitivament en
funcionament fa pogques setmanes, perd ha tacdar quatre anys a activar-
se perqué cls governs del mdn que el van aprovar en el seu dia no han
trobat el temps necessari per ratificar 'acord signat. Es un exemple molt
grafic, i a la vegada molrt trist, de com els governs del mén ne tenen
com a prioritat els drets humans en les seves politiques; i per tenir un
mén realment en pau els drets humans han de ser una priovitat dels

goveri.

Una altra nova pelitica a aplicar és que ens hem de prendre seriosament
la lluita contra les injusticics, contra la desiguaitat, contra els cdesequilibris
socials i politics del plancta. Mentre aixd continui d'aquesta mancra,

diffcilment podrem aspirar a un mon en pau.

Relligant aquestes tres politiques descrites, cal dir que en el dia d’avui
molta gent mor al mén per falta "assisténcia sanitaria o d'una mimima

alimentacié. Contra aquestes amenaces, que afccten la poblacid real,



no hi fan res els exércits, ni els militarismes ni les armes, per més
sofisticades que siguin. Contra aquestes amenaces calen politiques que
promoguin els drets humans, que luitin contra la injusticia i que canviinm

la cultura de {a vielencia per una cultura de pau.
F 2

Aixd ho dic perque ens volen fer creure habitualment que la seguretat
passa pel militarisme, i aixod és absolutament fals. En aquest punt, és bo
recorcdar que amb menys del 5% de la despesa militar mundial podriem
eradicar de cop la fam al mén, Ja manca dassisténeia sanitiria i la manca
P’educacio bisica per a wolta i melta gent del plancta. Aixo indica que
tenim recursos, tenim capacitats, tenim possibilitats de fer un mon
realment pacific, segur i just. El prablema és que tenim les priorvitacs

desenfocades, equivocades.

[ aixd ens porta a la quarta politica que caldria desenvolupar: la necessitat
de desmilitaritzacié i de desarmament. Es imprescindible per avancar
cap a un mon en pau fer una profunda politica en aguests dos camps. |
dic desarmament i desmilitaritzacié perque el veritable problema és que
tenim un mén mele militaritzac i armamentitzat i, per tant, hem de fer
la feina per desmantellar tot aixa, El desarmament abraga de tot: les
armes nuclears, les lleugeres, les mines... cap de les armes que ens poguem
imaginar no ens portard pau, estabilicar i segurctar. 1 pel que fa a la
desmilitaritzacis, s’ha abordar des de tots els ambits: des de la despesa
ccondomica fins a la recerca cientifica en el camp dels nous sistemes
darmament. Pensem que només a 'Estat espanyol es dediquen cada any

6.000 milions de pessetes cn despesa milirar.
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Pel que fa al canvi en el camp de les estructures, i amb Uobjectiu
d'avancar cap a un mén en pau, necessiten que totcs les estructures
de poder politic del man siguin el més democratiques possible, que
fomentin la participacié ciutadana, que siguin realment sensibles amb
el senciment de la poblacié... 1, especialment en ambit internacional,
necessitel organismes que puguin fer una feina efectiva de prevencio
de conflictes, d’actuacié en situacions de crisis humanitaries profundes,
que governin demacraticament la globalitzacié econdmica... Necessitem
organismes que puguin fer tota aquesta feina, perque les que tenim
avui dia sén molt precaries, poc democratiques, poc eficients, i cal que
cls governs del mén facilicin que 'ONU { altres organismes puguin fer
aquesta feina amb efectivitat i de manera positiva. Si no fem aixd,
avangarem cap o un mon en el qul'Sli, cada vegada més, hi hawrd decisions
politiques que no passaran pels governs, sind per altres estructures

menys democratiques.

Tot plegat, tor aquest conjunt de coses que caldria fer per avangar cap
a una societat en pau (nous valors, noves pracriques, noves politiques
i noves estructures) només sera possible si hi ha una gran conscigncia
ciutadana que faci pressié politica perqué realment aixod canvii. Alguns
dels grans passos que hem fet fins ara en temes relacionats amb la pau
han estat possibles perque hi ha hagur una gran conscienciacid popular
i una pressia politica efectiva. Recordem cls temes de les mines anti-
persona o dels objectors de conscigncia, dues qliestions en les quals,
en vircut de la pressié ciutadana, els governs han hague de canviar els

sells posicionaments inicials.



Per tant, en definitiva, [a cultura de pau és necessaria i &s positiva. Fs
un projecte que és possible si les persones, cls ciutadans, les entitats hi
treballen i tothom s'esforga per aconseguir-ho. Espero i desitjo que
vasaltres sigueu unes personces fermament compromeses en la lluita per

la pau.

83



Foto: Mo -Esp_qsu R




S P IR IETUALTT AT

Ramén M. Nogués i Carvlla
Bioleg,.catedrdtic de lo UAB i tedleg

Voldria enfocar la visia de Pexperiencia religiosa, del mén de les creences,
des d’un punt de vista antropoldgic. Lexperiencia de la religié és una
de les més grans experiencies humanes, tant des del punt de vista historic,
en la interpretacid dels pobles, com des del punt de vista actual. Un
exemple: probablement no hi ha cap altra estructura cultural organitzada
que aplegui tanta gent cada setmana, entre divendees, dissabte i divmenge,
com el fec religids. A Espanya, per exemple, el fet religios es calcula que
reuncix vuit milions de persones cada setmana en locs diversos. Aixd

ens indica que aquest fet no es pot deixar passar com si no existis.

Lantropologia avui torna a repensar el fet religids com un ter adaptatiu
positiu. Lexperiéncia religiosa, prescindint de teologics i altres formes

d'enfocament, és una cxperigncia que en conjunt ha resultat positiva

85



36

per a especie humana. De tota manera, és una cxperiéncia ambigua,
com ho san totes les grans experiéncies humanes; en aquest sentit, ramhé
podem incloure-hi la politica, un fet ambigu, ja que és malt important
perd a la vegada hi ha gent que la fa servir per fer el barrue, per estafar...
Amb la religié passa el mateix: hi ha persones que també fan servir
I'experiencia religiosa per a coses que considerem que sén lamentales,

com ara enganyar, induir ¢ provocar guerres...

Educativament, davant d’un fer d'aquestes caracteristiques, sembla que
el més positiu no deu ser pas dir “que cadascd faci el que vulgui”. Una
auroritat académica, va anar una vegada a I'Escola de Mestres i va dir

als alumnes que a partir d’aleshares tindrien moles immigrants a les aules

‘i que males d’aquests serien san religiosos, especialment els procedents

del mén islamic. 1 els va preguntar: quina explicacié els donareu? No ho
sabien, no cls havien preparat per a aixd i apostaven perqué cadasc fes
el que volguds.

Pero sembla que amb aixd no o’hi ha prou. Per que? Doncs perqué un
fet daquest nivell Peducador ha de saber entomar-lo, que no vol dir
compartir-lo necessariament, sind entomar-lo des d'un pune de vista
cducatiu, és a dir, tractar de fer-lo evolucionar cap a una situacio que
resulti positiva per a aquella persona que participa en aquella experiencia.

Perque si no s'educa un tet d'aquesta categoria s’envia a la degradacis.

Aixd matcix és el que conelou un Hibrer publicat recentment pel Ministeri

d’Educacia frances, que recull U'informe sobre U'ensenyament del fet



veligids a I'escola laica puiblica, encarregat pel ministre Jacques Lang a
Regis Debray (un personatge que a vosaltres potser no us sona, perd que
cls que tenim més anys el relacionem amb les revoltes politiques de
Llatinoamerica, i que ara és assessar del govern frances). Aquest fet és
molt significatiu, perque fa 25 anys hauria estat impensable que un
ministre d'Educacia d'vin govern socialista frances (precisament el pais
_de més aradicid laica d’Europa) encarregués un informe per veure com

s'hawia d'ensenyar el fet religics a escola laica pablica.

Linforme es pregunra en primer loc per que cal transmetre el fer religics
a l'escola. T respon que, Ia facultat d’accedir a la globalitat de I'experiéncia
humana que és inherent a tots cls individus dotats de rad implica Huitar
contra l'analfabetisme religids. | en un altre punt de U'informe es recull
que refusar el fet religids com el forat negre de la ras tora del camp del
que és divulgable i enviar-lo a 'hermetisme, testimoniaria una laicicat
encara acomplexada per les seves condicions de naixenga, és a dlir una
confessionalitat o una contrareligio de Estat laic. | conclou: sembla
que ha arribat el temps de passar d'una laicitar d'incompeténcia respecte

del fet religids a una laicitat d'incel-ligéncia.

Tot plegat em sembla una presa de posicio significativa per les condicions
en qué es produeix . Es clar, si el govern d'un pais de la gran teadicic
laica europea es planteja aquest tema, com a minim resultaria una mica
estrany que un moviment educatiu, i a més un moviment educatiu amb
una orientacio que té present ¢l fet religics, no se n'ocupés. Aquesta és

I'argumentacio que jo plantejaria.
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El problema més concrer és saber com es pot fer tot aixd. Quin és el
plantejament gue pot fer el moviment escolta des d'aquest punt de vista?
D'entrada considero que el minim és que no es pot ignovar, de la mateixa
manera que o es pot ignorar Uexperiencia estética o l'experiencia politica,
que sén experiencies fundants de la condicié humana, A més, Uescoltisme
fundacionalment té present la religiositar. I com a movimens d’inspiracio
cristiana com és 'escoltisme catolic, de quina manera es podria plantejar
el fer religids perqué tothom s’hi pugui sencir implicat i expressat? Aquest
és actualment cl problema més dificil, és a dir, com jo formo part d'aquest

moviment i m’implico d'alguna manera en aquest problema.

Crec que el primer nivell d'implicacis és que el tema ens preocupi: no
poadem estar en el moviment i pensar que aquest tema, com diu l'informe
del govern francés, és el forat negre i, per tant, no va amb nosaltres i no
ens hi posem; pensar que qui sintonitzi amb la qliestid ja s’hi implicara.
Penso que, encara que personalment no hi hagués una sintonia adequacdla,
hi ha d’haver preocupacié educativa pel tema. Es com si, tot i no
sintonitzar personalment amb ['estética 0 amb la politica, per continuar
cls exemples anteriors, jo hagués de transmetre uns valors i implicar-

m'hi com a integrant d'un moviment educatiu que si que hi sintonitza.

Caldria orientar aquesta preocupacié cap a una religié que fos madurativa.

El moviment com a tal no es preocupa per educacid religiosa des d'una
1 H

perspectiva cristiana perqué li han dit que ho faci. Ens interessa el tema

i no parlem en nom de no sé qui. Quan dic religié madurativa vull dir

(e sies fa una intervencia en Peducacié religiosa és perque es crew que



aquella intervencié fa créixer aquelles persones que estem educant. 1 em
sembla que aixo forma part de Pexperigncia cristiana, ja que en aquesta
Déu no té més interessos particulars que no siguin els inreressos humans,
per dir-ho clavament. Si parlem d’interessos de 'experiencia religiosa és
perque som humans, i si no no cal parlar-ne. Aixd forma part del sentit
profund del cristianisime. El cristianisme ha de procurar ser una religid
verdadera (al costar d’altres), que sigui una religio que ajudi als individus

A créixer.

En aquesta linia de plantejament, doncs, quin tipus de col-laboracié es

pot demanar als caps?

Primer, que acompanyin lleialment, perd sense prejudicis, als educands;
i quan dic lleialment no em refereixo a fer comédies ni a dir el que no
penso, siné dir a aquella persona a la qual intento ajudar en Peducacis,
encara que no comparteixi estrictament cls seus punts de vista, que “jo
estaré al teu costat per ajudar-te a créixer”. Aniria en la linia del que
dwen que deia Churchill a alguns politics anglesos: “Jo estic en profund
desacord amb el que diven vostes, perd no dubtin que faré tot ¢l possible
perque ho puguin continuar dient, i els acompanyaré perqué tinguin la

libertat de fer-ho,” Es Pacompanyament lleial.

En segon lloc, és possible que molts no solament acompanyin en aquest
minim lleial, sind que facin costat als educands des d'una postura personal
d'adhesis fermaa la fe cristiana. Aquesta situacié seria una bona veferéncia

com a icleal.
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1 en tercer lloc, el moviment ofereix als caps i a tothom qui hi pacticipa,
com a entirat d'educacid, les condicions, les oportunicats, cls plantejaments

perqué si aquesta experiéneia religiosa es por arribar a concrerar amb

~algun tipus de participacid estructurada comunitariament (com un grup

dCesglésia...); aixd of Moviment ho veuw amb bons ulls, naturalment, i

ofereix els recursos que puguin fer falra.

Fate: Jordh Fulto

Com es por fer aixd? Em sembla que hi ha actuacions especifiques. Per
exemple, em sembla logic afirmar que en el context d’un grup cducatiu
de rant en tant el tema religids hauvia de ser objecte d'un plantejament
explicit, perd aquest tema hauria de sorgir de manera que cls educands
es poguessin expressar i dir com ho veuen, com ho senten, que

descobreixen en la socictat en qué viven a proposit d'aquest tema. Suposo



que si arran dels-(ets de '] de setembre de 2001 torhom parla de les
guctres de religié, aixd sha de reflectir en Pambit educatiu perqué ha

estat un debat mundial.

[ després hi hawria actuacions transversals o puntuals. Sien una sortida
un va, per exemple, a Sant Jaume de Frontanya i veu aquella església
romanica tan preciosa que hi ha allf, doncs alld mercix una reflexio
educativa: aqui hi ha un poble que des de fa segles s'ha expressat d'una
manera determinada que és aquesta, qué significa aixd avai dia, com

s'ha evolucionat, no tractant-he arqueologicament.

Resumint: Pactuacid educativa religiosa dels caps i del Moviment hauria
de pretendre amb illusié que les dimensions més fondes de la persona
poguéssin trobar en la confianga en el misteri de Déu i per a molts en

Panunci de Jesus, un fruit de vicalitat, dalliberament i d'anim solidari.
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S PR TTUANLTTAT

Sulvador Junca i Piera
Enginyer indusiiol i professor
del Centre d*Estadi de les Tradicions Religioses

El meu enfocament del tema sera menys general, menys ancropologic,
més experiencial, a partir clel meu punt de vista personal sobre ¢l fet de
Lexperiéncia cspiricual. Em limitaré a parlar del que és per a mi el significat
de I'espiritualitar o fa vivencia de Uespiritualitat, que després es pot

concrerar de (li\*erscs maneres.

Cer descompmt que tine una por previa en podel‘ ])al‘]m‘ d’aquest tcma
d'una manera tan concisa, perqué donat la caracteristica que té de fer
fundant de 1a nostra condicia humana, perque &s un fet antropoldgicament
inherent a la nostra propia naturalesa, uns ho viven cam una cosa positiva

i altres com a rebuig; perd rothom ho viu d'una forma o aleea.

Comencaréd descartant definicions que no s'adeqiicn amb el que és, per
H

a mi, l'experidneia espiritual o la vivencia d'espiritualicat:



No s espiricual aguell qui té creences o s¢ sormet a una revelacic

per venerada o sagrada que sigui.

Tampoc no es viu una espiritualitat pel fet de portac-se bé o de
ser bona persona o de seguir una experiéncia erica per elevacla
que sigui. No vull dir que no sigui un prerequisit minim tenir
un comportament etic o ser bondadds, siné que ne podem

confondre una cosa amb Paltra.

La pracrtica espiritual tampoc no es confon amb la participacié
en rituals ni cerimonies litdrgiques. La persona espiritual no ha
de tenir necessariament sentiments clevats ni ha de ser devota

de res.

Per descomptar, no cal confondre Pespivitualitat amb Fexperieneia
de la por davant del vertigen de I'existéncia o <e la manca
aparent de sencit de la nostra vida, o del temor enfront de la
mort, del dolor o del mal. Perque 'espiritualitar ne és un consol,

no €s una segurecat, no és una explicacié cranquil-litzadora.

L ’espiritualitar no és el mateix que la religio, ni el mareix que
la fe en Déu, encara que hi pugui tenir relacio, ja que la majoria
de vegades les propostes espirituals han vingue de la ma de les

religions; aixd és un fee evident.



Perdy, aleshores, qué quedaria? Intentaré fer servir paraules no habituals
per veure si aixi s'entén una mica Mmés o ja acabem de confondre’ns del
tot. Per a mi, Pespiritualitat és el desenvolupament de la qualitar de la
ment i de la conscigncia humanes; és la possibilitat de créixer fins als
nostres [{mits, més enlla delss condicionants animals que tots tenim; €s
ambit en el qual padem esdevenir perfectament humans; és la mutacio
de la nostra paturalesa primitiva cap a una naturalesa superior que des
de sempre estava amagada en el fons dels nostres gens, la nostra culrura,

[a nostra conscitneia o el nostre cor.

Lhome espiritual és el que ha assolit o cerca d’assolir una nova manera
de ser de més qualitat. O també és el que busca de trascendir cls propis
[ftmits d’animal necessitat per fer-se conscient d'alld que és il-limitar. O
també és aquell que ha intuit el misteri de tot el que hi ha, el misteri
de I'univers, el d'un mateix, el dels altres, i no sacontenta amlby Facils
explicacions reduccionistes o amb fatalismes absurds. O també podriem
dir que segueix un cami espiritual qui estd decidit a convertir la seva
propia carn en coneixement, encara que aquest concixement no &s ¢l
coneixement nceessari per anar tirant ni per sobreviure, no és el

coneixement practic de cada dia.

“Tant sc val, podriem intentar moltes definicions, totes limitades, totes

aproximatives, perd hem fer servir tota una tivallonga de simbols, més
aviat poetics, per explicar una mica aquest ambit de major qualitat de

vida que s’ofereix a totes les persones.



De totes mancres, potser seria mil lor rastrejar les pistes que han deixat,
amb paraules i exemples, les persones que al Harg de la histdria han fet
de la seva vida un mestratge d’espiritualitar. Els mestres de rotes les
tradicions, sobretot de les rradicions religioses perd no només d’aquestes,
s6n la prova que és possible explorar més enlla del que sembla evident.
Malgrat que les seves paraules sovint resten embolicades en les seves
circumstancies culturals o historiques, tots semblen indicar el mateix:
que hi ha una qualitat de vida i de consciencia capag de cestificar sense
cap interés segon, sense cap interés cgoista, la immensa meravella de
la intel-ligencia, la llibertat, la infinitud de tor el que hi ha i de nosaltres

mateixos com a part d’aixd que hi ha.

Per explicar millor el meu discurs sobre el que diuen els mestres
- despiritualitat contaré una paribola que prene 'un mestre de tradicio
islamica, Habal Ubdin Rumi, un poeta persa‘del segle X1, de rracicis,
sufi. Deia el segtient: “La majoria dels homes passen la vida com vivint
en un estable, quan el que cal, perd, és pujar al palau i prendre el nostre

lloc al costar dels reis i dels emirs.”

Faig una mica dec traduccié per ajudar a entendre la proposta, per
entrendre la forga d'aquesta parabola. En primer lloc, Uestable seria la
nostra vida quotidiana, absolutament necessaria, del tot imprescindible,
Perd que estd traspassaca per la necessitat de sobreviure i prou. A l'estable,
per tang, homés regna la rad pricrica, la rad dalto que és il per rirax

endavant.
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Aleshores, que seria el palau? Dones la nostra mateixa vida, la de cadasc,
ara i aqui, no en un altre Hoc i en un altre moment, perdy presa amb
un altre sentit, sense el jou de satisfer constantment les propies necessitats
de supervivincia. Es la vida de la gratuitat, de la consciencia lliure, del
testimoniatae desinteressat de tot el que és. Es la vida de qualitar de que
parlavem abans. Es Uexperiencia vital de la conscidneia que s'expandeix
fins als fmics de la veritat, de la bellesa i de la bondac. Paden imaginar
moltes altres llicencies poetiques per descriure el palau, rores clles
inexactes, ja que les paraules que farem servir els que vivim a 'estable
sén insuficients @ inadequades per entendre i comunicar de quina realicat

es tracta quan ¢s parla de! palau.

Aquesta petita historia de Pestable i del palau és molt bonica, perod
realment ens padem preguntar si no és una mica imaginaria. Fsa'dir,
realment hi ha palau? I si n’hi ha, és possible que les criatures de Pestable
hi arribem a pujar? Respecte a aixd, només puc dir que alguns ho han
fet, n'han deixat restimoni, encara que la manera de fer-ho és una mica
contusa, ja que les seves paraules son traspassades o manllevades de la
seva cultura, de la seva historia, de les seves circumstingies personals,
i aixd fa que ens sigai dificil entendre, de la mateixa manera que ens
costa comprendre altres idiomes o altres cultures Hunyanes. Perd el cert
és que el cami que ha menat aquests aventurers cap al palau no ha estat
mancat d'una certa dosi d'atrevimene, d'intuicid, de forga de voluntat

i d'entrenament per poder rastrejar indicis i per pressentivane la preséncia.



['si alguns ho han fet, i si & possible agquesta millor qualitac de Pexperigncia
vital, com és que no hi ha més gent que ho faci? Per qué son tan pocs
cls homes i les dones autenticament compromesos en el cami espivitual.
| aqui és quan cal parlar de la trampa, quan cal dir, seguint la parabela,
que hi ha un guardia de palau. Aquest és el principal obstacle per a la
majoria de gent, que prefereix no enfrontar-s'hi. Aquest guardia és el
nostre propi jo. Viure a Uestable significa anar a la nostra, significa
compelir, significa mirar el mén com si fos un camp de cacera d’en hem
de treure la sustenracid. En canvi, estar al palau o encaminar-s’hi vol
dir mantenir una mirada gratuita sobre ¢l mén, vol dir oblidar-se de fer-
ho girar tot al meu voleant. Per tant, sén dues mirades enfrontades, dues
mirades en luita, i cal triar entre la mirada interessacda i la mirada
“wratuita. | la majoria de gent optem per la seguretat, per div que primer
sGc jo, primer resole la meva vida i després ja en parlarem. Per aixo
cercar el palau, obeir el propi cami d'aveng {perqué cvidentment no hi
ha dos camins iguals, de la mateixa manera que no hi ha dues persones
iguals) 1, per rant, deixar per uns moments Uestable i arriscar-se a ser
aventurers [ buscadors ja és sentir la possibilitar de 'home nou, és sentir-

se créixer en la conscigneia d’una major qualitat de vida.

I a desgrar que no es poden donar fGrmules fetes ni es poden repetir les
experigncies dels altres, m’atreveixo a donar algunes pistes manllevades
de les que ofereixen, logicament amb paraules diterents, tots els mestres
espirituals. A grans trets, el que-cal és aproximar-se a la realitat amb
total interds, distanciant-se dels propis desitjos i necessitats i silenciant

les propies valoracions, creences, habis, prejudicis i pors, sobretot les

91



98

pors. Dit Juna altra mancra: per cercar el creixement espiritual i donar
una altra qualitar a la nostra vida cal partir J'una acritud d’amor
incondicional per tot el que hi ha; cal acceprar-se a un mateix i a la
realitat sense forgcar-ho, sense ressentiment, scnsc sentir-se'n victima,

sense ser el centre de tog; silenciant el propi jo un es fa capag d’escolrar

sense sovolls el cant que ve del fons de tota la creacid, del fons del propi

car; escoltant ens fem capacos d’entendre; entenent hem eixamplat la
consciencia i hem adquirit una nova qualitat de ser; amb la nova qualitac

de ser podem actuar amb lucidesa, amb gratuitat, amb compassia...

En la practica, estimar no és senzill, s"apreén en mil exercicis i disciplines
com ara s6n (i faré un rosari de propostes, cam aquell qui repassa els

deu punts de la Llei Escolta):
Desenvolupar la sensibilitar en la percepcid i en el sentir.

Estaratent a les coses i als altres més que no pas estar pendent

de mi mateix.

Endinsar-se en la realitat amb les millors eines que tenim: el

propi cos, Iart, la ciencia, la vida a la natura, Mamistat...

Estimular la creativitat, acostumant-nos a pensar fora dels [imits,
a alliberar-nos de les rutines, de les paraules, de les idees i de

les imatges preconcebudes.



Rebutjar les creences per verificar-ho tot.

Posar en dubrte les propies forces, per exemple cercant una
comunitac, tot defugint potser la dependéncia de viure a esquencs

d’'una comunitar; saber suportar, per tant, la propia solitud.

Esmorteir la preponderancia del jo i desenmascarar el propi

interes.
Silenciar les meves necessitats.
Veure les coses i els altres més enlla del propi <lesig.

Fer sorgir la capacitat amagada de gratuitat, practicant el donar

sesC esperar-ne compensacio.

[ aixi moltes altres actituds que he extret de wadicions espirituals

experimentades per mil-lennis de vida humana.

Per acabar, voldria dir que fa alguns anys, no massa, demanar de treballar
la qualitat de Uesperit, demanar de tenir una vivéncia espiritual era una
possibilitat inestimable, poderosa, de creixement, perd que quedava
. s ‘. _ - H . s
reserva a 'opcié personal de cadascd. Un podia seguir o no aquest cami
interior i, simplement, perdre’s aquesta oportunitat sense que el man

gensorrés. Ningd no se n'adonava i el mén no s'acabava pas perque alga
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rebutgés d’estar en aquest nivell d’espiritualitat, perque tothom és liure
de rebutjar oportunitats increibles, i espiritualitar és una oportunitat

desmesurada. L'nic que hi perdia era l'interessat.

El que passa ara és que ja no n’estic tan segur, de rot plegar. Em déna
la impressid, i em sembla que tots en tenim conscigéncia, que ¢l madn,
la societar i la vida sén un entramat complex que estd en petill i que cal
gestionar-lo des d'una perspectiva humana, perque es tracta d’un sistema
que, per poder-lo fer viable, sostenible i durador, tamhé necessita ('una
gestiy complexa i molt subtil. Ara bé, amb el nostre cervell de quasi
primats no pocem donar-hi respostes aclequades; amb els nostres valors
i les nostres conductes propies danimals la perspectiva de supervivencia
és francament pessimista, segons la meva opinid. Caldria una mutacic
de la nostra consciéncia. Cal una persona de qualitat per abordar ¢l

fucur que ja és aqui.

Crec sincerament que només els qui s’han treballac Pesperit sén capagos
de donar respostes adequadles, sén capacos d’entendre, sén capagos de
passar al davant de les propies necessitats i poden fer-se responsables de

les 1ecessitats de tots i totes.

En resum: 'espiritualitat és alld que té a veure amb una nova i possible
qualitat ctel ser; que per avangar cap a la nova qualitat cal practicar
seriosament i tenagment la capacitac cle silenciament; que el silenci ¢

a veure amb el bolcar-se enfora, amb interessar-se i donar-se passant per



damunt del propi desig; d'aixd alguns en diven estimar. Amb el silene;
creix la veneracid, el respecte i la compassié per tota cosa creada, creix
la capacitar de servei i la qualitat de la conscigncia. [ amb aquestes armes
potser cs pot pretendre de millorar el mdn. Ara, la responsabilitat és de
cadascq, perd no només de cadasctt individualment sind també dels
educadors, que son responsables dels altres. Lespiritualitat és certament
un cami difieil, perd potser no en tenim cap més per escollir si volem

que ¢l futur sigui plenament huma.
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ES P I RITTUALDIT AT

~ ESPIRITUALITAT | COMPROIMIS SOCIAL

Toni Comin Oliveres

Professor de Cigncies Socials a ESADE,
membre del Centre Cristianisme i Juslicio
I membre de lo Fundocid Alfens Comin

La meva intervencid intentard buscar els vincles entre Pespiritualicar i
el compromis social. Segur que rot el que dicé ja ho heu pensat o discutit
milers cle vegades, perd és bo tornar a plantejar-nos aquests temes partint
de la premissa que rambé es poden plantejar les coses importants d’'una

manera S(il‘lZ.l“ﬂ.

Molts cops ens hem interrogat sobre fins a quin punt lespiritualirac { el
compromis social tenen relacié. Jo tine la sensacié que van junts, que
van inevitablement junts i que per sort van inevitablement junts. Crec
que és positiu tant per Pespiritualitat com pel compromis social, el fet

anar de la ma un de Ualtre. [Per que?

Tanmateix, abans de respondre aquesta pregunca voldria donar alguna

volta a una qiiestio prévia: a qué cns relerim quan partem d'espiricualitat?



Aquest crec que és un problema clau que hem de resoldre si volem fer

avangar la nostra argimentacio.

Jo vine dei camp de la filosofia i quan sorgeixen aquestes qiiestions
sempre recorcdo uha idea classica de la historia de la filosofia, una idea
que han explicat melts pensadors. Diuen aquests pensadors que hi ha
una pregunta que fa de frontera entre la filosofia i la religié. Aquesta
pregunta és {a seglient: per qué hi ha realitar! La rad humana sap qué
és la realitat, sap que existeix la realitat. Si ens preguntem com és la
realitat, més bé o més malament, screm capagos de respondre. Tanmateix,
[a rad es fa més preguntes, es pregunta no només com és siné perqué hi
ha la vealitat. Si ens preguntem per qué existeix la realitat no ens pedrem
respondre, de cap de les maneres. Per qué hi ha ésser en comptes de na-
res? Tot plegat, perque pocria no haver-hi hagut existéncia, podria no

haver existit res: ni el mén, ni a vida, ni I'ésser.

Aquesta és una pregunta ue, encara que la ignorem, ens acompanya

sempre i que no pot respondre ningd. Davant d’aquesta pregunta, [Mnica
resposta que tenim €s quedar-nos callats, és el silenci. Per aixd diem que
aquesta pregunta fa de frontera entre la religio i la filosefia. Partint
d’aquesta idea, podriem dividiv la cultura humana en dues meitats, D'una
banda hi ha rats aquells coneixements que poden entrar dins del camp
de la rad, hi ha totes les preguntes sobre la realitat que la rad pot
contestar: hem construit una part de fa cultura humana a partir de la
filosofix, les cigncies naturals, les ciencies socials, etc. Per Valtra banda,
hi ha aquesta altra pregunta que la rad no pat respondre, que és la

pregunta, i d'aqui sorgeix Paltra meitat de la cultura humana, que és la
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de tores aquelles formes d’expressié i de coneixement que tenen a veure
amb el silenci, Al llarg de la histovia, la gent, les societats han intentat
expressar aquest silenci, i per fer-ho han urilitzar simbols. Justament
perqué hi ha grans preguntes que no podem contestar i davane de les
quals ens hem de quedar callats, hem de trebar una mancra de parlar
com si calléssim. Aquesta manera de parlar silenciosament sén els
simbols. La religié i I'arc estan fets, fonamentalinent, de simbols. Per

aixd, constitueixen 'alora meirat de la culrura humana.

L'educacié per a Pespiritualitat, si haguéssim cle donar una primera
resposta molt senzilla, no seria altra cosa que 'educacid per al silenci.
Lespiritualitat, perd, no & només la capacitat per al silenci, perqué la
relacié amb el silenci implica una strie de conscqiiéncies, que sén les
que ens permeten descobrir si efectivament estem fent 'experiéncia del
silenci. Perqué aquesta experiéncia del silenci és una experigncia que
transforma les persones, que les fa més disponibles per als altres i, sobretor,
les fa més sensibles al sofriment dels attres. Per aqui és per on ve el vincle

entre Pespiritualitat i el compromis social.

Tanmatcix, abans de reflexionar sobre aquest vincle hauriem de veure
com ens relacionem amb el silenci. La pregunta sobre el perque de
Pexisténcia ens acompanya a tots constantment, perd tanmateix podem
prescindir-ne, podem fer com si no hi fos. El punt en qué ens ho juguem
tot, en ¢l camp de Uespiritualitat, és la mancra com ens relacionem amb
aquest silenci. Hi ha com a minim dues opcions. Podem intentar oblidar
la pregunta. O bé podem pensar que aquesta pregunta ¢s' important i

que, per tant, ¢l silenci que d’ella es deviva també és important, que si



escoltem aquest silenci potser screm capacos de descobrir coses, d'entendre

coses, de canviar coses en la nostra manera d’interpretar el mon.

Analitzem aquestes formes culturals simboliques que sén les religions
i mirem qué ens han dit sobre aquesta qiiestid, sobre quina és la naturalesa
d’aquest silenci. Tal i com estem fent ara, sovint intentem tvaduir al
nostre llenguatge el significat del mdn de Pespiritvalitat i de
I"experignciadel silenci vadical. 1 és bo que sigui aix(, és bo intenrar
traduir les coses a un llenguatge comprensible per a nosaltres i senzill.

Tanmateix, aquest esforg de traduccié no el podriem fer si préviament

no comptéssim amb totes les grans tradicions religioses que, al llarg de -

milers d’anys, han anat expressant agquest mdn i aguesta experiéncia.

- (Qué ens diuen les religioses en relacid amb el silenci? Ens diuen, per
excmple, que pensem aquest silenci com un misteri. I qué vol dir aixd?
Vol dir que alld que hi ha darrera d’aquest silenci és una vealitat amb
la qual ens podem comunicar i que cs comunica amb nosaltres. Valen
dir, per tant, que el silenci que caracteritza la resposta a fa pregunta pel
sentit de ta vida no és unn silenci buit. Hi ha un misteri, ens diuen les
religions, i el padem pensar i imaginar de manera positiva. Perd, és clar,
aix0 ja no és solament constatar gue el silenci és ta resposta al perque;
aixd és ja el qué tradicionalment hem anomenat fe. Dir que darrera del
silenci hi ha un misteri positiu vol dir que es tracta d'un misteri amb
el qual es por establir una relacié de confianga. Hi ha una resposta que
no coneixem, és a dir, hi ha una realitat amagada darrera el silenci.
Tanmateix podem confiar en aquesta realitat que no cns ha estat permes

coneixer,
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Si, per tal continuar pensant aquest assumpte del misteri, ens referim a
la nostra tradicié religiosa particular, encara podrem fer un pas més,
possiblement. La nostra traclicid particular és la cristiana, i aquesta tradicio
ha escollic un simbol privilegiac per representar aquest misteri amb et qual
sembla que és possible de relacionar-se. Aquest simbol és Pamer. amor
és, per al cristianisime, la metatora privilegiada per parlar del mistert, per
partar d'allo del qué és impossible parlar. El misteri -din la nostea religid,
perd no exclusivament ella- és un misteri d’amor. “Déu és amor”, hem

sentit rantes vegadoes.

Ara bé, aqui la paraula amor esta utilitzada com a simbol, &s a dir, com a
metafora. En la nostra experiencia humana, que s Pamor? Es donar vida.
Dones hé: quan fem servir aquesta “imetafora de wetafores”, aquesta metafora
privilegiada de 'amor, en el fons volem dir que el misteri deu ser alguna
cosa que dona vida: “alld que ddna la vida”, allo que ha fer que existeixi
el ser, en compres del no res. Quan triem la paraula amor estem dient que
creiem que aquest misteri que s'amaga, que no podem congixer amb la

rad humana, és un misteri que déna vida, que és la font de tota vida,

Dir que Déu és amor és intentar respondre la pregunta que ta cad no pot
contestar: és dir que hi ha realitat perqué un amor —misterids, que s'amaga-
aixi ho ha volgut. El qLiE: ens passa ¢s que no acabem d'entendlre per que
s'amaga, aquest misteri. Ens sembla una mica una mala passada que Ta
font de la vida —*la font de tota vida”- s'amagui. Tanmateix, les religions
ens proposen que tinguem una actitud de confianga cap a aquest misters.
Si s'amaga serd per alguna cosa, és a dir, les seves raons tindra.

Si és aquest misteri amor, aquestes raons deuen ser bones. Aixo és ef



qué ens diven forga religions i, de segur, ta cristiana!

Amb el que hem explicat {ins aqui, potser higim entés una mica millor

de que parlem quan parlem d'espiricualitat, quin és el sentit de les

religions. [ encara pot ser que hagim entes perqué 'actitud fonamental |

que correspon a l'espiricualicar, a la religiosicat, és I'actitud de confianca.
Confianga en que aquest misteri, aquest silenci que no respon, és un
misteri. Que ens en podem fiar, encara que calli. Tanmateix, crec que
ens haurfcm de preguntar; cs pot saber qué té a veure tot aixd amb el

compromis social?

Parlem de capacitat pel silenci com a esséncia de Pactitud espiritual.
Parlem de capacitat pel misteri. Parlem de buscar aquella dimensié que
tot ho sosté, que és la “font de la vida”. Parlem d'adrecar-nos al fonament
de les coses i de voltar la nostra mirada cap al buit darrera el qual s’amaga
aquest fonament. Tot aixd, no sona més aviat a una fugida del mén real?
Sembla una fugida del mén dels problemes practics; i ¢l tema de la

justicia social és un problema practic. | tan pracric!

Doncs, en realitat, la connexid entre el misteri i el mén real, el mén
practic €s ben senzilla, i ben immediata. Es facil d’entendre. Si diem que

aquest-misteri és pot definir, millor que ammh cap altra paraulz, amb la

- Una de les coses que normalment mcs ens eatranya i més ens cosea de les veligions en peneral és que ens parla
del misteri, €s a Jdir ens parla Jumi “cosa” que no hi é, que no podem veuie, que ne estd a Pabase. Sidonem
per bo que la millor meralara per entendre aquesta “cosa”, s uest misteri dx Pamor, aleshores & inevirable arribar
a la segitent conclusio. El misteri sha absentar perqué aquesta és o sevi muanera destinear, & a dir, agquesta &s

I seva manem de donar vida, Lahsencia de 160 cespon ala volunrat Je Déude donar vida, ens Jina el crisuanisme,

per exemple. Perque bmanern que of Dén de Jomar vida és rerirarse de Pescenari, marsar. $1no marxés, en

cernn mesurt dimenys, no lauria pogut donar vidaca una realitat diferen del qué és ell mareiv. Perqué existeixi
la wida cal que “la fond™ la faci néixer, perd cal que “la font” la laci néixer com una cosa diierenr respeete Je “la

fort mateixa™ Perranr, enalpnna meswra, Yla fone” sha de retrac
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paraula “amor”, si diem que aquest misteri s’ha retivat —s’ha amagat-
precisament perqué aixd és el que li indicava la seva naturalesa amorosa...
aleshores haurem de concloure que aquest misteri estima el mdn, estima

la vida. Es tan obvi que cs tracra quasi d'una tautologia. Si el misceri es

la “fonc de Ta vida”, si 'amor és “alld que déna vida”, aleshores és evident

que el misteri “estima” el mén, “estima” la vida. Déna vida perqu estima
la vida. I d’aqui no és gaire dificil fer un pas més i dir que el misteri “esti
compromés” amb el mén i amb {a vida. Si confiem no s’ba retirac perqué
s'hagi desentés, sind que s’ha retirat per amor... aleshores és obligat
pensar que el misteri esth compromas amb aquest mén (del qual s’ha

retirat).

Qui té els ulls fits en direccid al misteri, acaba relacionant-se amb el
mon de la manera com el misteri mateix es relaciona amb el mén.
Pensem que el designi del misteri és “donar vida”. Doncs bé: qui
aprofundeix cn la seva experiéncia espiritual, qui es deixa amarar per
la preséncia absent del misteri, acaba volent tenir la marteixa actitud que
el misteri mateix. Acaba per desitjar “donar vida™ i “estimar” la realitar,
de la mareixa manera com el misteri mateix ¢ fa. Aquesta i no una altra
cosa és 'arrel del compromis social: la voluntat de donar vida a aquella
a qui ela falta. Qui sén els qui estan faltats de vida? San els pobres, els
marginats, els explotats, els més febles... El compromis social és decantar-
se en favor seu, per tal que deixin de ser qué son: pobres, marginats, els
exclosos, els discriminacs. Per ral que assoleixin la quantitar vida que

els manca.

Porser ara ens quedi una mica més clar perqué el vincle entre espiritualitat



i compromis social és practicament immediata, o totalment immediata.
[D’'una banda, diem que I'espiritualitac és la capacitat per recongixer el
misteri, i per adonal-se que aquest misteri té una relacié positiva amb
la realitat. Adonar-se que el designi més protund del misteri és “donar
vida”, a canvi de res, amb total generositat. Per ["altra banda, diem que
el compromis social -decantar-se a favor dels pobres, els exclosos, els
discriminats per tal que deixin de ser-ho- no és siné el fer de donar vida
a aquells els ha estat manllevada. Hi ha gent que podria arribar a “cenir
més vida” de la que té. | el compromis social no és res més que revertir

aquesta situacid.

En lespiritualitat, doncs, ens adonem que el fons de la realitac hi ha un
misteri que déna vida. En el compromis social, d’alguna manera, no fem
sind donar continuitat a agquesta “obra creadora” del misteri. Seguim
donant vida alli on en falta. Imitem el misteri. Es ben evident, doncs,
la relacié entre espiritualitat i compromis social. Si volguéssim presentar
d’una manera epcara més acabada aquesta mateixa idea, podriem dir-
ho aixi: espiritualitat és la font en la qual s'alimenta el compromis
social; el compromfs social ve a ser la prova que demostra que Uespiritualitac
ha donac fruit. Font on s’alimenta i prova que ha fructificat: aquests serien
els dos conceptes claus que no hem d’oblidar a ’hora de pensar la relacié

entre espiritualitat i compromis.

Hem de fer cncara unes pogues precisions abans d’acabar. La primera
d'elles és adonar-nos que les causes de la pobresa, la marginacié, la
discriminacié sén, la majoria de les vegades, causes estructurals. Que

volem dir amb aixd? Volem dir que les causes de la injusticia amb les
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persones, de les violacions dels drers humans, responen a estructures
socials: estructures ccondmiques, estructures culturals, o estructures
politiques. Donar vida als qui els manca es no només intentar ajudar els
casos individuals, les victimes concretes de la injusticia. Aixd és molt
important, perd amb aixd no 1'hi ha prou. “Donar vida” és lluitar contra
les causes que provoquén la “manca de vida”, o sigui, la injusticia. Es
intentar canviar les cstructures que generen la pobresa i que generen la

discriminacié.

Es important assenyalar aixo perqué el compromfs social ens condueix
cde manera inevitable a aquest nivell estructural: cal ajudar les persones,
perd cal canviar les estructures que les fan patir. I quan ens n’anem a
aquest nivell estructural, aleshores sembla que encara ens allunyem mdés
de Pespiritualitat. Silespiricualitat és una experiéncia interior, si és una
experiencia del silenci i del misteri... com pot tenir res a veure amb la
necessitat de canviar una realitat col-lectiva per naturalesa com son les
estructures socials? Tanmateix, és aixi. El mén real es concreta en
estructures socials: ne podem fer-hi res. [ aquestes estructures expliquen
les condicions de les quals depén de la vida de la gent. Per aix, si del
que es tracta es de fer que el mén no sigui injust —si aquesta és I'actitud
propia de la persona espiritual- cal enfrontar-se necessariament al

problema de les estructures.

Una segona apreciacidy important és la segiient. Diem que alld propi de
I'acticue espiritual és recongixer la relacio positiva del misteri amb la
realitat. Doncs bé: una conseqiigncia inevitable d’aquest reconcixement

¢s que ens descentra. Abans de pensar que “la font de la vida” és aquest



misteri que calla, un pot sentir-se el centre de la realitat. Un paot arribar
a pensar que “un mateix” val més que la resta. Es tracra quasi d’'una
conseqiiencia natural d'un fer bioldgic i inevitable: el mén cns el mirem
des de nosaltres mateixos. Tenim un cos, tenim uns ulls i un cap i
participem en la vida a cavés d’aquest cos, d'aquests ulls i d’aquest cap
propis. Som, d’alguna manera, “cl centre” del nostre mén, sempre i de

manera inevitable.

Tanmacteix, quan cns adonem que hi ha un misteri i que aquest misteri
amaga la resposta inaccessible (secrcta) sobre el sentit de la vida.
Aleshores les cases canvien. Pergue resulta que al centre del mén jé no
hi ha “un mateix” siné el misteri (que s'amaga). [, en conseqiiéncia, un
ja no es mira el mén com si ell fos el centre, sind que 'entén de la
manera com el misteri 'entén. Expliquem-nos millor. Cadasci de
nosaltres té tendeéncia a considerar que un mateix val molt i ja no esta
clar si la resta valen tant com un mateix. (La resta vol dir: la resta de
persones, perd també la resta de la vida en general). En canvi, el misteri
que t¢ una relacid positiva amb la vida en general sembla que ens déna
i missatge diferent. Ens diu que cadascun de nosaltres valem mol,
perd que la resta també valen tant com nosaltres. Es a dir, cl missatge
fonamental del misteri pel qué fa.a la realirat humana és un missatge

d'igualtat: rors tenim él mateix valor.

Si diem que el inisteri “cstima” la realitat, volem dir que estima tota la
rcalitat. Per tant, ens estima a nosaltres en la mesura que formem pare
de la realitat. Perd no ens estima més que a la resta, siné tant com a la

resta. Quan, en virtut de Uespiritualitar, arribem a la conclusié que el
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misteri t¢ una relacié positiva amb un mateix, no podem pensar aquesta
relacid d'una manera egocéntrica o narcisista. No. 'amor misterids
comprén tota la realitat per igual., Es per aixd que reconeixer el misteri
és una experiéncia que, de’ manera inevitable, em descentra. Em treu
del centre del mén i em posa en igualtat de condicions amb la resta de
la vida. Perqué el misteri... és universalistal Vol que tota la realitar {la
natura, cls animals, les persones...) sigui felic, perque “Iestima” i per
aix® i ha “donat la vida”. Per rant, si jo em miro el mén des del punt
de vista del misteri, d'aquesta font amorosa, la felicitar dels altres és

igual d'important que la meva propia felicitat.

Acabem. Crec que ja podem dir que hem _(::ntés una mica millor la relacié
entre I'espiritualicat i el compromfis amb la justfcia social. Hem intentac
explicar-ho de la manera més senzilla que hem trobat. La justicia social
—diem- significa organitzar el mén de manera que tothom tingui les
mateixes possihilitats de ser felig, de mancra que tothom tingui per igual
la mareixa possibilitat de construir la seva felicitat. Per aixd la justicia
social comenga amb coses tan concretes com el menjar, I'aigua, la salut
o les escoles, perque aquestes sén les primeres necessitats de les persones
que cal satisfer, si volem que tothom pugui construir la seva propia

felicirar.

Lespiritualitat —diem- és fer Vexperieneia del misteri, que és I'experigncia
del silenci. Si som capacos de creure que aquest misteri “estima” la
realitat, tota la realitat, aleshores succeeix que Ja felicitat propia (la
meva felicitat) passa a ser tan important per a mi com la felicicat de la

resta de persones. No es tracta d'entendre el compromis social com una



cosa que amargar-se, propia de masoquistes, que consisteix en sacrificar-
sc molt. ST que hi ha cert sacrifici en la solidavitat, perd entenguem-lo
bé: es tracta d'un sacrifici que ens fa passar d’'una concepeis egocénirica
de la propia felicitat a una concepcidé en que la meva felicitar esta
vinculada a la dels altres. Com deia el classic: es tracta de construir “un
moén on el lliwre desenvolupament de cadased estigui vineulat al lliure
desenvolupament de tots”. A més, encara que a la curta la concepeid
egocentrica de la felicitat estigui sigui més obvia, a la llarga no funciona.

A la llarga, realitza més la concepeid solidaria de la felicitac propia.

En fi -i per acabar amb la idea principal d’aquesta tarda- crec que podem
resumir tot el qué hem dit amb aquella frase que deicm abans:
Lespiritualitat és la fonr ce Ta qual s'alimenta la justicia social; i la justicia
social és la prova que Uexperitncia espirinual ha donat fruit. El compromis
social, per dir-hi d’alguna manera, expressa i demostra Uespivitualicat
per mitja de l'accié en les nostres vides, en la nostra relacié amb cls
altres i amb el mdén. L'accid (el compromis) i la contemplacio
(Pespiritualitat) no sén dues coses oposades, siné que més aviat van

juntes de manera inevitable,
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SO STENTITBLILITAT

Bet Font i Montanyd
Biologo i Diputedo ol Porloment de Cotalanyo per 1CY

Tot i que el desenvolupament sostenible només es pot aconseguir treballant
de forma equilibrada els aspectes ambientals, econdmics i socials, sovint
utilitzem les politiques ambientals que es porren a terme en un pais com

a principals indicadors del compromis d'aquest pafs envers la sostenibilitat.

A Catalunya, el Govern de la Generalitar té (raspassades gairebé toces les
competéncies en temes de medi ambient. Aixd vol dir que té capacitat
per legislar i per decidir de quina manera conserva els seus recursos naturals
i ¢l seu medi ambient, en general. Evidentment, s'han de complir o
traspassat les Dircctives europees i les Lleis § Reials Decrets espanyols,
pero si CataJunya volgués ser més exigent que les instancies superiors

podria ser-ho.

Evidentment, el Departament de Medi Ambient concentra gairebé totes
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les competencies ambiental, perd se n’hi escapen algunes. De Medi
Ambient en depen patrimoni narural {incloent els Parcs Naturals),
la contaminacid armosferica i el servei metecorologic de Catalunya, la
gestid de "aigua {a través de ' Agencia Catalana de 'Aigua o ACA),
la prevencid dels incendis i la gestio forestal, la proteccid dels animals
i la caga i la pesca, la gestid dels residus (a través de la Junca de
Residus), 'educacié ambiental, entre d’altres. En canvi, no se li han

donat competgncies que tenen molt a veure amb el medi ambient.

Una d'elles és 'energia, que depen del Departament ’Industria Comerg
Consum i Turisme, des d’on es té una visié d'un model energetic basat
molt més en garantir les grans infraestructures energétiques (per cobrir
la demanda existent, i creixent), que no pas en un model energéric
basat en I'eficigncia i Uestalvi, i les energies renavables. En un maoment
en que els cientifics del mén estan alertant del canvi climatic, a
Catalunya no hi ha un pla per aconseguir una reduccié de les emissions
de CO2, al contrari, es preveu que en un futur incrementaran les
emissions procedents del transport privat {de persones i de mercaderics)
que en aquests moments ja és el principal focus d'emissiés de CO2.
En aquest cas hi ha un alore departament de la Generalitar que hi é
molt a diy, és ¢l Departament de Politica Tervitorial i Obres puabliques
que s’ha d'encarregar de definir el model de mobilitat que ha de tenir
el pafs. En aquests mements es continua apostant pel transport per
carretera (plantejant nous eixos viaris molt agressius amb el cerritort,
com ara ['Eix Vic-Olot) en comptes de fer una verirable aposta pel

transport pdblic i, en conere, pel ferrocarril.



Una altra comperencia que no té medi ambicnt, de forma incomprensible,
és la del control de les aigtics minerals i mineromedicinals, que també
depen del Departament o’ Indistria i, en concret, de la Direccié General
de Mines. Dic que és incomprensible que passi aixo perqué, d'una banda,
tothom valora com un fet positiu 'haver cnglob.at dins I'ACA rot el
cicle de "aigua (atds que abans estava dividit entre la Junta I’ Aigiies i
la Junta de Sanejament), perd d'altra banda es permet que continui
essent el Departament d'Inddstria qui doni els permisos i les concessions
per fer més extraccions d’aigua per envasar. En aquests moments, hi ha
Hocs on ja s'esta alertant de la sobreexplotacié dels agiiifers per part de
les plantes envasadores que extreuen milers de metres cdbics a un preu
irrisori i la venen a preu d’or. Es el cas, per exemple, dels aqiiffers del
Montseny-Guilleries, Paigua dels quals se’'n pot anar al Japé o a ' Arabia
Saudita, ...mentre s'esth dient que a Catalunya falta aigua i per aixo s’ha

de portar de I'Ebre o del Roinal

De fer, tot plegat és d’'una gran perversitat perqué mentre en moeltes
zones del pafs s’ha de deixar de veure aigua de 'aixeta perque no té
garantida la potabilitar (com és el cas de molts municipis on els aqiifers
shan contaminat per nitrats degut a una mala gestié dels adobs quimics
o dels purins) i mentre la gent s veu obligada a pagar moltissims més
diners per litre d'aigua envasada (alhora que continua pagant 'aigua de
[aixeta com si fos potable encara que no ho sigui), hi ha unes emprescs
que s'estan fent la barba d’or extraient 'aigua dels aqiiifers a una velocitat
molt més elevada que el seu ritme de renovacié. Hem de tenir en compre
que séa aiglies que s'hi han anat acamulant durant molts anys i ara amb

poc temps es buiden amb el vist-i-plau de adminiscracio.
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Anant a les competéncies que si que té el Departament de Medi Ambient,
ens podem adonar de nombroses incoheréncics entre els principis del
desenvolupament sostenible i les actuacions que s’estan portant a terme

en aguests moments a Catalunya:

Mentre e] més sostenible seria delinir un planejament territorial
que concentri un ale percentarge de la pablacio en unes .
determinades drees uchanes, ben interconnecrades entre clles
amb un hon sistema de transport puiblic, i amb un plancjament
urbanistic compacte... ‘
Contrariament ¢s continua apostant per xalets i cases adosacles,
cadascuna amb ¢l seu jardi amb gespa i maltes d'elles amb piscina
particular, i continua creixent la quantirat de segones i terceres
residencies que consumeixen molt tervitori (espai verd o agricola),
sovint per molt pocs dies d’ocupacié a Pany. Aixd té com a
resultat, una excessiva urbanitzacié de determinades zones del
pafs (com ara el litoral i, darrcrament, el Pirincu) i un excessiu
consum c’aigua i altres recursos. A tall d’exemple: les cases i
apartaments de la Cerdanya tenen una ocupacié mitja de 14
diesfany i, al mateix remps, es planteja ampliacié de Baqueira,
amb un gran impacte sobre el medi nactural i la biodiversitat.
o Mentre els principis del desenvolupament sostenible donen gran
valor al manteniment dels sistemces agraris, com a cspais
rmultiﬁmcionals, per la seva capacitat productiva i com a
manteniclors de la biodiversitat i proveidors d'espai per al HNeure...
contrariament, es desenvolupen prejectes en zones agraries com

el camp de Golf a les finques de Torrebonica i Can Bonwvilar



(Valles Occidenral) o la fabrica de la Coca-Cola a la finea de
Can Fenosa (Valles Oriental), destruing els darrers espais agraris
[liures d'urbanitzacié o d’infraestructures cd’aquestes comarques.
Mentre a Catalunya el 60% del territori és superticie forestal,

i mentre tothom valora la multifuncionalitat del bosc (productiva,
de leure, de conservador <le la biodiversitat)...

Contrariament, es destinen molt pocs recursos a la gestié forestal
(incomplint lleis i mandats del Parlament) i, d’aquesta manera,
creix-cl risc d’incendi perqué augmenta la biomassa acumulada
als boscos. Alhora, s'incompleix la llei d'accés motoritzat al
medi natural, incrementant els efectes negatius cn els espais
naturals i contribuing, rambé, a incrementar ¢l rise d’incendis.
Mentre la nova cultura, sostenible, de Paigua parla d’estalviar
aigua @ d'utilitzar-la d’'una manera racional...

contrariament, exisreix un increment sostingut i insostenible
del consum d'aigua a nivell doméstic i lincrement en el consum
d'aigua per part d'instal-lacions esportives i de Heure (com ara,
els camps de golf que malauradament proliferen).

A més, el Govern Cartald déna suport a un Plan Hidrolégico
Nacional que pretén endur-se'n 'aigua de 'Ebre cap a altres
territoris per ampliar regadius i fomentar un desenvolupament
turistic opulent que consumeix, innecessariament, grans
quantitats d’aigua, sense tenir en compte els greus efectes negatius
que aixd pot tenir a les Terres de UEbre i, en concret, al Delta.
Mentre aquesta nova cultura de Paigua planteja que cal evitar
la contaminacié de les aigiics (perqué sempre és millor no

embrucar que haver de netejar)...
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Contrariament, hi ha zones del pafs on bona part dels aqiiifers
estan contaminats per excés de nitrats, degut a la mala gestid
cle puring procedents de les granges de porcs o dels adobs quimics
de 'agricultura. Des de Pany 1998, 132 municipis catalans,
pertanyents a 26 de les 41 comarques catalanes, han servir aigua
de xarxa amb excés de nitrats. En compres de resoldre’s la
problemaitica, en moltes comarques s’estd agreujant perque, tot
hi haver-hi excedent de purins, es permet que cs construeixin
noves granges sense quc estigul garantit cam es gestionaran
correctament els residus que es generin.

Mentre un desenvolupament sostenible apostaria per preservar
els sistemes litorals i la Mediterrania...

Contriwriament, continua locupacié urbanistica de tot el ram
de costa encara ne construic i es construcixen nous pores que
afecten molt negativament els escassos ecosistemes litorals
{aiguamolls, dunes, erc) existents. A més, s'estan csgatant
determinats recursas pesquers i es continua abocant determinatcs
efluents contaminants directament al mar.

Mentre el desenvolupament sostenible té com a principi basic
la conservacid i millora de la biodiversitat...

Contrariament, van sorgint projectes a tot ¢l terricori catala que

atcmpten contra aquest principi 1 que, sovint, comporten

Paparicio de plataformes civiques que s'oposen als projectes per

salvar habitats diversos: al litoral, a zones humides {inclosa la
vegetacié de ribera), a zones cstepiques, a sistemes agroforestals

de la terra baixa, al Pirineu i altres zones muncanyoses. ..



o Mentre per utilitzar els recurses d’una forma sostenible s'hauria
cle tendir a reduir Ta quantitas de residus que es produeixen...
contrariament, a Catalunya cada vegada produim més resicus.
Sortosament, també, cada vegada reciclem més vidre, paper i
envasos, perd en el cas dels residus organics estem molr i molt
endarcerits pel que fa a la implantacid de la seva recollida
selectiva. 1 pel qué fa als residus especials (que tenen un potencial
contaminador clar), molts d’ells encara no passen pel circuit

establert per tal d’evitar que contaminin I'aigua, el sol o Uaire.

En resum, malgrat bona part dels actuals responsables politics s'omplin
la boca de “desenvolupament sostenible” i de “sostenibilitat”, a I'hora
de la veritat, si han de triar, trien en funcié de determinats interessos
econdmics que donin beneficis immediats (sovint només per uns quants),
sense pensar en els efectes negatius que aixo té per les generacions

futures.
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SOS TENTB T LT TAL

D’ON VE, ON ESTA, ON VA EL DISCURS DE LA SOSTENIBILITAT? © .

Josep Xercavins i Yalls
Cotedra Unesco en Tecnologio;
Desenvalupament Soslenible, Desequilibris i Convi Globnl de lo UPC

Per respondre la primera de les preguntes plantejades cal preguntar-
sc sobre I'estat del mdn. Ha estat justament "analisi d’aquest estat
(com esta el mén?) de del punt de vista del que s’ha anomenat la
possible existencia de limics (i de desequilibris) en les acruals manercs
de desenvolupar-se Ja vida humana sobre la terra, el que va donar i

déna lloc al concepre i a la necessitat de la sostenibilitar.

Aquesta possible existencia de [fmits a les maneres com ens cstem
desenvolupant s'ha anat percebent, cada dia més clarament, degut
a que estem immersos en unes grans tendencies de creixement que,
fonamentalment, s"han disparat al Uarga de la darrera meitat del

segle XX.

Il texl és uno honscripeid litesal de Lo ponéncio de I"auter o Congiés de Caps, maig 2002.



La primera tend@ncia és la del creixement de la poblacia. El segle XX
[ suposat que el planeta terra hagi passat de ser la casa de 1000 milions
de sers humans a ser-ne la casa de 6000 milions. Una visié més enlla

ens faria donar compte d'un creixement expenencial.

Perd aquest creixement té unes caracteristiques ben remarcables. Primera,
ha estat un creixement basicament en els patsos que anomenem del sud,
en general; no hem crescut a Europa, per entendre’ns, sind a Africa, a
Llatinoameérica o a _Asia, sobretot. | ha estat, sobretot durant la segona
patt del segle XX, un creixement de la poblacié que viu en condicions
urbanes, que no sén pas les de Barcelona, sind més aviar les d'un Méxic
DF, d'un Nairobi o d’'un Calcuta, on la gent que es queda sense feina al
camp emigra a tes ciutats i allf es van forman unes bosses de miséria i

cle pobresa extraordinariament importants en aquests moments.

A banda de la poblacid, també ha crescut molt Peconomia. entrada,
el que haurfem de fer és desmitificar aquest tema, ja que sembla que
sigui una giiestio d'experts, que només ells saben com lunciona. Leconomia
no €s res més que el conjunt de maneres que els humans hem anac
trobant per, a partir dels recursos que tenim al nostre abast, intentem
satisfer les nostres necessitats, les necessitats dels humans. Quan parlem
d’economia no estem parlant de res més gue de veure quins recursos

tenim, i distribuir-los per satisfer unes necessitats o unes aleres,

En el nostre Estat hi ha un gran pensador que, de tant en tant, diu frases

d'un gran interes, una de les quals és aquella de “la economia va bien,
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Espaia va bien”. Gaireb¢ tots cls politics que tenen responsabilitacs al
moén avui dia es creuen aquesta frasc i la defensen. El que vol dir també
Que continuem aconseguint recursos i tedricament devem seguir satisfent

les necessitats de les persones.

Jo em referiré a qué ha aportat aquesta frase al concepte de sostenibilitar.
Fixeu-vos que si 'economia creix també estan creixent, segur, la quantitat
de recursos naturals del nostre plancta que estem utiliczant. [ sempre

que es manipulen recursos creix el nombre de residus produits.

Quin tipus de recursos tenim al mén? En qué es basa el nostre modus
vivendi? En primer loc, els recursos materials | energétics, alguns dels
- o . . i - 4 - H ¥ N - Sos .

quals no sén renovables i quan s'esgotin no n’hi haurd més. Alguns altres
son rencvables, tenen una determinada velocitat de renovacid; un
exemple seria e] peix, un recurs que es troba en els nostres mars | oceans,
que neix, viu, es reproducix i mora. Sobre aquests dos tipus de recursos

alguna cosa o altra haurem de dir com a especie humana davant de la

nostra manera de desenvolupar-nos en cl plancta.

També estarien en aquest grup dels recursos, perd els citaré a banda: els
recursos alimentaris. Perqué malgrat que nosaltres aquest recurs alimentari
ja el donen per fet, no és pas aquesta la situacid al mon. En aquest
motment, cls recursos alimentaris no arriben ni molt menys suficientment
a tots els éssers humans. Per tant, aquest és un dels grans problemes de
I'especie humana com a ral a finals del segle XX i a comengaments del

segle XXI. | aquests recursos alimentaris, que serveixen com a font



d'alimenracié humna, estan basats en els que vénen del mar, i els que
¥ . by . . . . .

som capagos d'obrenir del sol fertil, ja sigui a basa de conrear-lo o

indirccrament amb els animals que préviament han pasturatc en aquest

sol.

En qualsevol cas, també és logic que si la pohlacid ha crescur ramhé hagi
crescut Pimpacte sobre la urilitzacid de tots aquests recursos, tant els
materials i cnergetics com cls alimentaris. Perd aquesta uilitzacié massiva
de recursos ha generat unes grans dinamiques de produccié de residus.
Posaré un exemple resicdual que em semhla especialment significatiu
quan es patla de sostenibilitat i, sobretot, quan es veu aquesta sostenibilitat
ja no tant des del punt de vista d’un pais en concret sind del conjunt
del planeta. Es el que s'anomena Pescalfament global o el canvi climatic,
tot i que persenalment prefeceixo la primera denominacid. Que ha estar
escaltament global? Doncs [50 anys de la histdria de Ja humanirat en
qué el mén occidental, o millor el mén que s’ha desenvolupat
industrialment, ho ha fet utilitzant uns recursos energétics basats en els
combustibles fassils (primer va ser el carbd, després el petroli i actualment
el gas). Aixd ningd no ho sabiaen el seu moment, ningii no era conscient
del que estava engegant, perd quan s'utilitzen aquests recursos per procuir

energia s'emet un gas, ¢l didgxid de carboni, que va a parar a ['atmosfera.

Aquest gas sempre ha estat a 'atmosfera i, dalguna manera, hi ha una
colleccié de gasos que fan de tendal de proteccid, que fan d’hivernacle
en el nostre planeta, i que justament sén els que acaben definint quina

¢s la remperatura mitjana a la superficie de la Terra. El que ha passat és
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que, després d’aquests 150 anys, la utilitzacid d’aquests combustibles ha
estat tan gran que la densitart, el gruix Jaquesta capa ha augmentat §
estd modificant la temperatura mitjana a la superficie del planeta, ral
com passaria en qualsevol hivernacle. Aquest és un cfecte de tal
importancia i que pot arribar a produir tal grau de canvis, fins i tot
desconeguts per ara, que és el que, des del meu punt de visea, ha acabat
per fer sorgir, en aquest cas sortosament, la necessitat de la sostenibilitac
i de revisar les nostres tendéncies de desenvolupament en el plancra.
Perque ja ens podem imaginar que les zons més seques encara ho seran
més, duc les zones on hi ha glaciars aquests es poden comengar a
descongelar, Aixd pot provocar un conjunt de canvis que malmetin el

nastre plancta.

Aquest exemple va molt bé per introduir un altre punt que em sembla
fonamental en el discurs de ta sostenibilitat, que ¢és el de les responsabilitats
En aquest tema de escalfament global és ¢l nord, i podriem dir que
exclusivament ¢l nord, el responsable de la malifera. 1 ens hem
desenvolupart i hem arribat al nivell de vida que voliem, pero en definitiva
els qui hem provocat el problema hem estat nosaltres. 1 una vegada més,
desgraciadament cn aguest mdn, els que primer en patiran les
conseqliencies segurament seran els paisos del sud, on les temperaturcs
i els climes no sén tan benignes, on hi ha les situacions més extremes,
i o0 menys preparats cstaran per afrontar els possibles problemes que
aixd ens reporti. Per tant, una vegada més veiem con ¢s distribueixen
o com es reparteixen les coses al nostre mén. De fet, si hem sentit parlar

dels acords de Kiote per limitar les emissions de COZ veurem que els



Gnics paisos que ho han de limitar som nosaltres, els del nord. Els del
sud no en produeixen perd seran els qui patiran més els seus cfectes.
Aquest és un dels exemples de la globalitzacid, que no només contempla
problemes econdmics, ecncara que aquest mateix també té una basc
econdmica, siné que té aspectes d'aleres tipus. Crec que és en el context
daquesta anddisi {(que estem fent les coses d'un determinada manera que
el planc@ ens comenga a dir que no i que cal imposar limits en aquesta
mena de desenvolupament} on va néixer el concepte de sostenibilitac.
Fixeu-vos que é el desenvolupament d'uns pocs, perd que afecta tot el

planera.

Queé ens diu de nou la definicié de desenvolupament sostenible? “Satisfer
les necessitats actuals sense hipotecar la capacitat de les generacions
futures per satisfer les seves necessitats.” Quan es parla del tema es posa
emfasi en el futur, és a dir que potser aviat comengarem a comprovar
que les coses no s'han fer seriosament en aquest planeta i que cada cop
tenim més problemes. Perd ens ho lliga amb les necessitats que volguem
satisfer. En el nostre mén, i ara parlo del de casa, darrerament sembla
que la necessitat principal dels catalans sigui jugar a golf, com si la
realitzacié com a persona depengués de si juguem o no a golf, perqué
sind no s'entén la quantitat de camps de golf que estem construine al
nostre pais. Aqul hi ha unes epcions, una eleccia de quines necessitats
volem satisfer com a éssers humns; i aixo és el que cns diu el concepte
de desenvolupament scstenible. Hem de redefinir i de recensensuar
quines necessitats volem satisfer, i aixd cal fer-ho en termes de 1ot el

plancta. Aixd és el que ens indicard si consumirem més o menys aigua
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i, sobretot, per que la consumirem; perque d'aigua n’haurem de consumir,
és clar, perdr el problema és si la conswmirem per les necessitats més
basiques de la poblacié o per satisfer unes necessitars més o menys

estrafolaries. I que, a més a més, aixd no ens hipotequi el fucur.

Tot plegat el que provoca és que, quan s’ha de concretar el discurs, si
estem utilitzant recursos no renovables haurem de preveure qué farem
quan ja no els tinguem. No estic dient que no cls poguem utilitzar, perd
si que hem de deixar a les generacions que ens scgueixin les mateixes
possibilitats que hem tingut nosaltres per fer front als nostres problemes.
Lamb els recursos renovables haurem de canviar de direccid. La nostra
és una civilitzacio, l'occidental industrialitzada, que va més rapid cada
dia del que la mateixa naturalesa li permetria anar. Estd trencant els
cicles de renovacié de rot alld que és renovable, Aquesta és altra idea

que la sostenibilitat ens ha de fer canviar radicalment.

[ aquesta és [inica manera que aconseguirem reduir els residus que més
ens cmmerden, i perdonen lexpressid, i que més acaben fent funcionar
malament el conjunt del planeta, perque alld de Pescalfament global era
un problema resiclual. El problema real no esta en cls resiclus, sind on les
maneres i en les tendancies de consum relacionades amb les necessitats
de la poblacié que volguem satisfer. 1 a més, sent conscients que encara
tenim una gran part de la poblacié mundial que ni tan sols té "oportunitat

de satisfer les seves necessitars més basiques.

El concepte de sostenibilitat ha nascut i ¢s fort mediambientalment,



pero actualment hi ha unes tendencics, que podriem designar sota el
concepte de globalitzacis, que fan que aquest estat del mon que
analitzivem sigui encara més punyent, més dur i, fins i tot, que hi hagi
nous aspectes sobre la taula. Per exemple, la globalitzaci esca plantejant
guc mai com ara una civiliczacié no havia estat capag de penetrar sobre
totes les altres (a nivell cultural, de llengua, de costums, etc.]. Per tant,
de la mateixa manera que hem vist que hi h riscos, i molt importants,
sobre la natura, en aquests moments també hi ha riscos, i molt importants,

sobre un altre patrimoni huma molt destacat, que és la diversitat cultural.

La globalitzacié és, entre altres coses, una globalitzacié basicament
econdmica, i que intenta estendre cls beneficis del model ccondomic que
hem generat cn aquest mén occidental industrialiczar, Perd aixo
funcionava relativament bé o donava relativament bons resultats en [a
mesura que, si més no, generava trehal, que era el que produia els béns,
i generava un salavi per poder consumir. I, en canvi, actualment, en el
seu estadi de globalitzacié economica no es manté aixi. En aquests
moments estem aconseguint produir a un nivells molt més accelerats i,
en canvi, només estem consumint en una part del planeca, i hi ha una
altra pare del planeta que necessitaria, 1 que necessita, elements
d'incorparacid a la societar, al mon del treball i, per tant, a una
decerminada capacitat adguisicio de béns i serveis que no pot fer-ho.
| aixd és una altra forma d'insostenibilitat, que jo definiria com a
insostenibilitat social o ccondmica, a la qual rambé haurfem Festendre

aquestes idees de la sostenibilitat.
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SO STENTB LT TATI

Maria Gabriela Serra Frediani

Membre de la Junla Direcliva de I'ONG Entrepables

i Assessaio de lo Junto Directiva de lo FCONGD

i membre de lo camponyo cantra I'Europa del Copital i lo Gueiro

El principal residu que ens esta deixant la globalitzacio és el de les
tres quartes parts de la gent que habita ¢l mén: el residu huma. Estem
en una societat on el concepre que es té de pablacid desenvolupada
no va lligat de cap manera a ser més persona, a ser més com a persones,
sind a tenir més. Aquesta és la filosofia, el credo de la globalitzacia.
Quan el senyor Aznar diu “Espafia va hien” perque “la economia va
hien” trobem una nova mostra d’aquesta harbaritat d'insostentbilitac
en qué estem vivint. Per qué? Perque quan parlem dc
desenvolupament, acabem parlant de diners, d'economia. Hem de
comengar a entendre ¢l desenvolupanient del mon com un

desenvolupament huma integral. Totes les necessitats basiques que

£l tex! &5 uno fianscripcid literal de lo ponéncia de l'auloro of Congiés de Caps, maig 2002



celdquem Com a persaones i com a secietat 5 concreren en tres grans

pilars o columnes:

El manteniment de la vida, que comportaria lalimentacid,

el drer a l'educacid, a la vivenda, al lleure.

La dignitat, entesa com a autoestima, com a respecte, com

a reconeixement.

La llibertat, no entesa com cl dret a votar cada x anys, sind
en el sentit profund de ia paraula, com a poder tenir la série
més amplia possible d’oportunitats i alternatives per fer

projcccions de vida.

A casa nostra ho tenim forga facil en cadascun dels tres punts descrits,
perd aquests sén els tres grans pilars que en el nostre creat, mancingut
i malanomenat Tercer Madn estan continuament descuidats, violats
i massacrats. Per qué s’ha arribat a aquesta situacié!? Doncs perque
a nosaltres, ens agradi o no (no dic que ho fem voluntariament, tot
i que podriem reaccionar i canviar les nostres actucions), per poder
mantenir ¢l nostre model de desenvelupament, de consum, &s
irremediable que haguem de tenir sotmeses tres quartes parts dels
cintadans i de les cintadanes del mén, privant-los del manteniment
de la vida, de fa dignitat i de la Hibertat. Quan es parla de fa desigualtat,
sembla que el problema sigui el de pobresa, quan el problema de
debo és el nostre excés de tot. Quan cs parla dels paisos desenvoluparts
sembla que el subdesenvolupament sigui un concepte que s’han

inventat des del Tercer Mdén, quan en realitat ha sorgit des del
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concepte de desenvolupament que ens regeix, un desenvolupament

que és rapinyaire, lladre, vindal, irrespectuds i irresponsable.

I'si no, fem una ullada rapida a Pespecial atraccid i sensibilitat que
experimenta actuatment 'imperi (estarem d'acord, parlo dels Estats
Units) i lemperador (em refereixo al senyor Bush) pel que fa al que
passa, al que ha passat i al que pot passar a 'Orient Miga. I per qué
aquest interes? Dongcs perqué a 'Orient Mitja hi ha or negre, el
petroli, una energia no renovable, de la qual viu, precisament, el
nostre model de desenvolupament. Per qué hem de fer guerres amb
['Afganistan, amb I'lran, amb Iraq i amb els que vinguin? Perque cal
manteniv un dels elements fonamentals del model de desenvolupament
i de consum d’aquest Primer Mén. [ el més dur és que el senyor Bush
té la caradura de dir pablicament que abans de comengar I'ofensiva
centra ['fraq ha d'omplir les reserves de petroli, perqué aleshores es
pocdia veure recduit el subministrament i ell vol garantir que, com a
minim, efs ciutadans i ciutadanes dels Estats Units puguin mantenir

el seu nivell de consum.

Quan parlem de globalitzacis, a vegades és una cosa tan gran i tan
generica que ens perdem. Es molr facil entendre gue és la globalitzacié
i quins efectes té. La globalitzacié significa que som un gran mereat,
on ['linic que intcressa €s el creixement econdmic, 1 si per garantir
aquest creixement econdmic ens cal tenir al seu servel les altres cines
(culturals, de mitjans de comunicacié...) perqué la gent continui

defensant aquest sistema de consum i de societar, doncs he farem.



Es allo que s"anomena la cultura Gnica o el pensament dnic, que

volen que tothom compartim.

Perdy és mentida, no existeix un pensament tinic, en tot cas hi ha un
pensament majoritari, que €s ¢l de les multinacionals i ¢l de la gent
auc no qiiestiona 'actual model. Perd, en aquest marc, hi ha altres
propostes alternatives, com el moviment antiglobalitzacié nascut a
Porto Alegre, que crida, planteja i treballa per buscar solucions sota
la consigna que “no volem aquest mén vostre insostenible, no volem
aquest model de desenvolupament que ens voleu imposar”. Aquest
moviment no esti format per quatre vandals que ens dediquen a
criticar el que existeix, sinéd que ho fem perqué no ens agraden Jes
seves conseqiigncics ni volem ser corresponsables de la barbaritat de
la creacio de milions de residus humans; i, per tant, volem poder

plantejar noves sortides.

Un primer exemple de la violacié d’aquests drecs: els camperols de
Colombia o de 'Equador ja no poden continuar cultivant i, d’aquesta
manera, mantenir la poca seguretat alimentaria que renien. [ ot
perqué les multinacionals europecs del sector de les flors han
desembarcat en aquesta zona i els voben Paigua, o els la contaminen
amb els productes quimics que fan servir per a la produccid massiva
d’aquestes meravelloses flors que després comprem a les parades de
la Rambla pensant-nos que vénen d’Holanda. O el tema dels residus
que, com que aqui som molt intel:ligents i ens molcsten, els portem

a les costes d’'Hondures; 1 aquest pafs es converteix en un gran receptor
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de residus que sén la conseqiigncia de l'obligacid de produir mole
més rapid i barat, ja que aquesta és la base del creixement economic.
[ parlant de procuir, hi ha un altre tema, que és el dels drets dels
treballadors, que rambé es passa per alt a molts Hocs. A casa nostra,
atortunadament, ¢ls creballadors tenen alguns sindicats que vetllen
perqué es respectin els drets laborals. Que cal fer davant d’aixo? Molt
senzill, traslladem les maquines, la praduccio a Ameérica del Sud o
a América Cenrral, paguem alli uns sous de miscria i, per tane, el
producte, amb capital europeu, € molt més competitiu en els nostres
propis mercats, Aixo si, préviament impedim i evitem que en qualsevol
’aquestes empreses es puguin crear sindicats i que qualsevol treballador
o treballadora que vulgui defensar una mica aquesta dignitat que li
correspon com a dsscr humi pugui fer-ho. Isi ho fa, tampoe no hi
ha problema: tenim unes forces d'ordre piblic, cducades i entrenades
(i a vegades també finangades) per altres paisos amb inreressos

econdmics evidents, que posaran orcre immediatament.

En aquest sentit, i parlant d’'un tema acrual, vull deixar clar que no
sae partidaria del president Chiavez de Veneguela, perd st que séc
absolutament respectuosa amb 'eleccia que ha fet el scu poble en
llibertat. Per tant, considero que ningd (i em refereixo sobretat a
poténcies foranes) no pot ingerir en el procés demaocratic perqué no
li agradin els resultars electorals, perqué no li agradin les actuacions
que ha dut a rerme. Aixo atempta directament contra la liberrat,

aquest altre gran pilar a qué tota persona i tot poble té dret.



Mireu, quan parlem de canvis, quan parlem d'un nou mén, que les
coses poden canviar, simplement des d'ara mateix hi ha quelcom que

poclem fer:

Lluitar per la restitucid o el retorn al Tercer Man, ja sigui
amb diners (el famds 0,7%) o amb la condonacio del deute
extern, del que s mereixen legitimament com a éssers humans

per poder continuar mantenint aquesta qualitat de vida.

Solidaritat des del punt de vista social i politic, que equival
a casa nostra a ser capagos d’apuntar-nos a wtces aquelles
propostes alternatives que tendeixen a invertir aquesta
situacio. No només és ser solidaris amb els indigenes, amb
els treballadors, amb els moviments ecologistes de
Llatinoamerica i de molts altres indrets del mon, sing també
ser solidari amb cls desafavorits de casa nostra. Es molt diffcil
ser solidaris amb el Tercer Mdn quan cstem no acolline o
malacolline els immigrants que vénen a buscar a casa nostra

simplement el mateix que 50 milions d'europeus van anar a
cercar [luny de la seva terra entre el 1850 i el 1920:
Pacolliment. Sera dificil ser solidaris i compromerre’s amb la
causa dels empobrits i les empobrides si no som capagos de

solidaritzar-nos amb els que tenim a casa nostra,
Respecte a la diferéncia (i amb aixo vull ressaltar que estic

disconforme amb qui reclama tan sols tolerancia, ja que

rolerancia significa alguna cosa aixi com respecte per algi
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Fato: Miquel Taverne

mentre no em molesti a mi personalment). Respecte vol dir
recondixer en laltre, amb la diferéncia, els valors i les actitudls
que podem aprofitar, els camins que podem recérrer i una
ruta que ens pot arribar a recrear valors solidaris i de
compromis diferents dels que avui dia ens proposa la

globalitzacid.

> Emancipacid, ja que crec que és un pas més que caldria
afrontar quan parlem d'educacié per al desenvolupament.
Per Pemancipacié davant d'un model de consum superfluy,
davant de la desigualtat de genere, de lcs normes que
restringeixen les nostres [libertats, de Jes maneres de relacionar-

nos, de lindividualisme i de la competitivitat (dos dels puntals
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de la globalitzacid)... i, finalment, emancipacié per a la
llibertac, i no precisament la del mercat, sinéd emancipacia

per la llibertat que ens lliuri del lliure mercat.

Cooperacid per a la transformaci@, una idea que tots els qui
alguna vegada a la vida hem passat per I'escoltisme sabem
ben bé que és: cooperacié en les sortides, cn les activitats,
en les reunions... Fem servir aquesta educacis per la cooperaci
que hem rebur, cooperem en la transformacid, perqué només
transformant el que tenim aconseguirem un model sostenible
en el qual 'ésser huma no sigui només una butxaca o una
cartera, sind que sigui un ésser que té un desenvolupament
huma integral com a persona, com a consumidor responsable

i, sobretot, com a solidari amb un mdén interrelacionat,
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INTERCULTURALITAT 7 IDENTITAT NACIONAL

Miguel A. Essomha i Gelaherl
Pedagog i portoveu de S0S Racisme

Crec que és important, quan ens posem a reflexionar i a aprofundir en [a
quiestic de la interculturalitat, centrar-nos en dues o tres idees que ens
facin sacsejar les newrones a 'entorn del concepte de cultura, perqué el
cert €s que tofs i totes pronuncicm sovint aquesta paraula, parlem de la
culeura d’aqui, de la cultura d'all, de les culeures del man..., pero potser
no tots entenem el marteix per aquest concepte, i per tant sembla important
dedicar-hi una estona per donar-hi volees i per veure-ho des d’una altra

perspectiva,

Magradaria, per tant, desglossar el tema en quatre blocs: en primer lloc,
fer una reflexis general sobre qué ha passat, que ha estat al llarg del temps
aquest concepte; en segon toc, analitzar qué passa en P'actualitac amb

aquesta qliestid; seguidament reflexionar sobre que és el que hauria de
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passar, perqué possiblement hi ha coses que passen que no ens agraden;
i, finalment, no podem defugir plantejar-nos quin és ¢l paper que ha de

jugar escoltisme i el guiatge davant d'aquest tema.

Pel que fa al primer bloc, podriem dir que el concepte de cultara, el que
entenem per cultura, ha patic una important evolucié, passant d'una
primera fase en qué era un concepte que pensavem que pertanyia a només
uns quants, a una segona fase en la qual hem cregut que era un concepre
que era patrimoni de tothom, i fins arribar a I'actualirat, on cada cop més,
dia a dia, s’esta convertint en un congepte que practicament ja no és de

ningd.

Que és el que vull dir amb ror aixd? Tots i totes, en alguna ocasid, hem
utilitzac el concepte de cultura per parlar o identificar-lo amb el coneixement,
amb el saber: aquesta persona té cultura, té coneixements, sap moltes
coses. | aixd implicava necessariament que hi havia persones que no tenien

cultura i que, per tant, ercn incultes.

Aquesta concepcit classica, que arrenca de segles enlla, amb 'aveng i el
progrés de la cigncia 1 la tecnologia ha quedat una mica desfasada, perque
en principi la possibilitar i el creixement de les nostres societats rigues,
dissortadament encara en aquests moments, ens han perings poder passar
a concebre la cultura més aviat com una cosa de tothem, la cultura
icentificada com la civilitzacié, centraca ja no tant en el que pensem siné
en el que fem. La cultura és vista aixi com una interpretacid del mén,

com una manera de conceptualitzar formes de pensar, de viure i de sentir.



Pero el cert és que la complexitat cada vegada més creixent del nostre
maén actual, una complexitat que és fruit d'una modernitar gque ens ha
portat a trencar les barreres de Pespai, mitjangant cls transports i les
comunicacions, i el temps, a través de les noves tecnologies, ha produit
un fet insdlit en la historia de la humanitac que no tenia precedents fins
ara: la possibilitat i el fet que, d'una manera molt intensa, gent molt
diversa, <le molts grups culturals diferents, cs puguin trobar en un mateix
espai i en un mateix temps alhora. Aquesta complexitat ens ha portat a
identificar una possible crisi del concepte de cultura. Cultura ja no és allo
que s'identificava abans amb el coneixement, amb ¢l que pensem, ni
tampoc amb la civilitzacié, o amb alld que fem, ja gue les fronteres de Ia

civilitzacid tambié queden d’alguna manera qiiestionadcs.

Avuidia quan parlem de cultura ho fem solretot a l'entorn del que sentim,
ce les identitats, i fonamentalment de Jes identitats personals, de les
itentitats culturals que cada persona construeix en el seu ambit d'actuacio,

en la scva comunitat,

Si estem d’acord que la situacié actual és fruit d'aquesta comiplexitat que
ens ha dut a entendre la cultura des d’aquesta visis, des d'aguesta perspectiva
de la identitat, em sembla que, passant a analitzar el que succeeix actualiment,
tampoc No cns equivocariem si arribéssim a concloure que en aquests
monents llegim el mén de la complexitat amb categories simples que sén
del passat. [ aquest €s, probablement, un dels d&ficits més importants que
encara, com a societat, com a comunitat, no hem acabat de resoldre,
perqué no trobem noves maneres de poder abordar aquesta nova concepeid

del que podria ser la cultura d'una forma renovada.
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Un exemple d’aixd és que moltes vegades ens estorcem per definiv cultures.
Hi ha gent que s'entesta encara el 2002 a identificar qué és la cultura
espanyola. Perd també hi ha gent que dedica grans esforgos a definir la
cultura catalana, la francesa, la italiana, les cultures del mén... Esmercem
grans esforgos a definiy, a identificar, a precisar cultures, i porser no ens
adonem que el mdn actualment ja no té fronteres culturals i que som
persones que patticipem de socictats en les quals tenim a I'abast quantirat
de contingurs culturals, d’artefactes culturals que no necessariament

pertanyen al nosere man.

Alrres coses que sovint fem a entorn d’aquesta giiestié és que molts
encara sentesten a identificar i associar una cultura amb un estat o amb
una nacid, quan cada cop és més dificil poder identificar cultures precises,
pergque vivim en socicrats phn'iculturals, societats que troben ta seva
identitat a partir de les aportacions distintes que cadascid podem anar fent.
Entom de la dificultat de llegir amb noves ulleres la situacio actual, també
val a dir que sovint s'identifica la diversitat (i fonamentalment la diversitat
cultural) com el problema, § aix{ resulta molt dificil viure la diversitat com
loportunitat, la possibilitar de Penriquiment que ens pot dur aquesta

dimensié de Pactualirat.

I, per dltim, molta gent s'entesta també a intentar climinar diferéncies,
a intentar tractar alld que és diferent, quan probablement alld que és més
important actualment no sigui tant el tracte de la diferéncia com el tracte
de la desigualtar. Es a dir, no podem confondre la dimensié cultural de les
persones amb la dimensid politica, la dimensid de ciutadania que cada

ésser huuma es mereix.



Probablement a alguns de nosaltres no ens acaben dagradar aquests
clements que acabo d'esimentar, i per aixd ens podem plancejar que és

¢l que hauria de passar,

El que més ens pot ajudar actualment a afrontar, des del realisme perd
rambé des del projecte de construccid, la situacid de la diversivai
cultural a les nostres societats és preciswment la ransformacid en els
nostres caps, perd rambé a les nostres mans i als nostres cors, del
concepte de cultura. I fer-lo viatjar, des d'un concepre de cultura com
un clement estatic 2 un concepte de cultura com un clement
prafundament dindmic i canviant, transformant, flexible i, sobierot,

funcional i Geil a les societats.

Aquest concepte dinamic de cultura hauria de ser un element que
ajudés a acceptar que les identitats personals ja no sén monolitiques,
sind que cadascd de nosaltres podem construir, de fer construim, la
nostra identitat cultural a partiv de liversos estimuls, de diverses analisis
i dels diversos continguts que troben en el nostre entorn, en el nostre
dia a dia. Un concepte dinamic de cultura que es fonamenti en la
capacitat de les persones per posar-se a la pell de altre, 1 en ser capagos
de deixar de parlar de tu i de jo per parlar de nosaltres. Un concepte
dindimic de cultura que ens ajudi a construir, sobre la base d’unes
identirats personals fortes, un furur d’intercelturalicat. En definjciva,
un coneepte dindmic de eultura que ens faci defugir de l'etnocentrisme,
que ens taci defugir de 'exclusié, del “situ ets aixd no pots ser alld”,
i que ens permeti veure que és molt millor partir i avangar des de la

inciusio.
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Arribats aqui, si estiguéssim convenguts d’aquestes gliestions, podriem
plantejar-nos com avangar, qué és el que pot sortir de tot aixd des de
lescoltisme i cl guiatge, No sé si per vinculacié afectiva, o realment des
de Uabjectivitat serena de la reflexid, crec que escoltisme i el guiatge
encara pot fer i ha de fer moltes coses en el tema de la interculruralirat,
de construir i d’ajudar que les societats i que les persones que formen
part daquest espai tan fantastic poguem avangar envers aquest concepte
més dinamic cle cultura. 1 ho podem fer a partir de quatre principis que
scrien coherents amb aguesta dimensié i que, a més, ens ajudavien a
afavorir, a canstruir, una societat millor. Em refereixo al principi de
heterogenettat, al principi del descentrament i de 'obertura, al principi
de la solidaritat 1 al principi de Pacolliment. Quatre principis molt propis

del que és el quefer de cada dia, de cada agrupament, de "associacid.
lel g el quefer de cada dia, d la agrup t, de |

Quan parlem d’heterogeneitat volem dir que els agrupaments encara
poden ser espais de futur en cls quals es permeti la interaccid entre
persones d’origens diversos. [ pensem que des d'aqui es pot construir
aquesta riquesa i es pot construir aquesta dimensié intercultural de la

societat.

Quan parlent de descentrament i d’obertura volem dir que cal ser capagos
de descobrir en la nostra Llei, en el metode, moments i espais que ens
permetin qiiestionar i créixer en la propia identitac cufrural, sense
complexos, perd sempre amb la perspectiva de futur d'vnn mén millor.
Quan parlem de solidarirat som molt conscients que els agrupaments

encara ens esforcem en moltes ocasions a denunciar situacions d'injusticia



social, de desigualtat, totes associades moltes vegades a la diversitat
cultural. Encara hi ha molts caps que barallen en els agrupaments per
denunciar aquestes sicuacions i pensen que 'escoltisme i el guiatge &5

un bon espai per poder-ho fer.

[ també s6n bons espais perque aquelles persones nouvingudes puguin
sentir-se acollides, i sobretot puguin veure satisferes <ues necessicats
socials fonamentals per al scu desenvolupament personal, perd rambé
per al desenvolupament comunitari de tor 'agrupament i de Uentorn
immediat. Em vefercixo al reconcixement, a la necessitat que tota persona
sent que aquell paisatge huma i fisic hi té a veure alguna cosa. I també
parlo del vincle, de la possibilitat de crear [ligams afectius amb persones

que permetin sentir una seguretat i un creixement personal amb garanties.

En definitiva, aquests quatre principis ens poden moure, ens poden
ajudar a fer una petita perd valuosa contribucid a la societat perqué
esdevingui auténticament intercultural. Aquest és el repte i, a la vegada,
la dlificultat, perqué si bé la interculeuralitar en aquests moments {quan
liem de parlar de problemes a Palesting, perd també molt més a la vora,
cont a Premid de Mar) ens aporta mil problemes en tots els ambits que
ens recorden que encara som uns Lropics que anem a contracorrent,
també és cert que no tenim cap alora sortida, perqué la socierar catalana
serd intercultural o bé, la veritat, no m'atreveixo a predir qué arribara

il Sel.
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INTERCULTURALITAT i IDENTITAT NACIONAL

Binlou Jurju
thembie del programo Enirecullures de Io Fundocid Joume Bofil

La meva intervencio cs basard en tres grans apartats: en primer lloc vull
referic-me a la segona generacié de families immigrancs; després tracraré
la manera com aquests fills i filles d’origen immigeant construcixen la
seva identitat, i quins handicaps o dificultats es troben a I'hora d'afrontal
aquest procés; i, finalment, exposaré algunes propostes estracegiques de

cara a facilitar la convivencia intercultural entre tots i totes.

Pel que fa a la segona generacid de tills i tilles de families immigrancs,

hem de tenir present que moltes vegades se’ls conceptualitza dins de la
mateixa &tnia o origen dels pares, i potser el primer pas scria descobrir
que en moltes ocasions ja ne pertanyen al mateix grup cultural que els
seus progenitors, perqué han rebut altres interferéncics i es troben en

una situacid diferent.



També ens trobem que moltes vegades a aquests nois i noies nascuts
aqui o que han arribat de molr petits se’ls considera immigrants i molt
sovint sén interrogats: “qui ets?”, “d’on ets?, “que fas?”, “que fan els ceus
pares?”, “on vius?'... | resulta que aquests infants o joves sén d'aqui,
pertanyen a aqui, i aquest giiestionament pot derivar a sentic un rebuig,
a sentir que no pertanyen tampoc a agquesta comunitat, i aixd pot ser

una dificultat imporcant.

[Yaltra banda també hem de tenir en compre que en moltes ocasions
s'estudicn els immigrants, aquelles persones que han seguit un procés
migratori, i en canvi deixem ¢le banda aquells nois @ noies que estan
aqui, que potser no han viscut el tet migratori en propia persona i, per
tant, la scva situacié és diferent de la dels seus pares, i no es pot englobar

dins el mateix grup, siné que cal renir en compre altees factors.

Cal tenir present també que a vegades aquests fills i filles d’immigrants
se'ls posa dins del mareix sac, i cal veurc que hi ha diferéncies en
determinats aspectes o elements que poden fer variar el seu itinerari
vital. Lacollida a Pescola, edat d"arribada, si va néixer aqui o no, Porigen
sociocultural dels pares, la relacié entre Pindividu, la familia i les
tradicions, la llengua, cte., poden modificar molt [a manera que aquest
jove construcix la seva identitat. [, per rant, sempre hem de tenir en

compte quins sén els aspectes individuals i personals de cadascd.

Pel que fa al tema de la construccié de la propia identirar, la primera
pregunta que es planteja sobre aquest tema és sempre “qui séc¢ jo!”. Aixd

representa establiv una discincid respecte d'uns i uns Higams respecte a

147



148

uns altees. Per tant, aquest “gui sde jo” suposa una identificacid amb un

col-lectiu i no amb un altre, amb unes persones i no amb unes altres.

A més, tothom qui esti immers en el mén del Heure sap sobradament
que 'adolescéncia és un moment o una erapa clau en el desenvolupament
de l'individuy, ja que aquest passa del mén infantil al man adule. Perd en
el cas dels fills i de les filles de families immigrats a més a més hemn
d'afegir que possiblement viuen en una situacié inestable que els pot
generar una séric de conflictes personals que, a més, en el temps de
I'adolescéncia pot ter encara més dificil la situacis. Aquestes dificultacs
es poden trobar en diferents ambits. Per exemple, no ens hem d’enganyar
que bona part d’aguestes familics tenen dificultats econdmiques i prou
feina renen per tivar endavant. La incstabilitar eccondmic pot generar,
a vegades, un rebuig social i pot dificultar la incorporacié social a la
comunitat. A més, la societat occidental, amb el seu model capitalista,
segueix unes linies cle consum 1 més consum en el qual sovint aquests
nois i noies no peden participar-hi, i per tant viuen en un conflicte
intern perqué ne poden fer determinades activitats o no poden tenir
determinades coses que fan i tenen altres joves de la seva edat. Tampoc
no pocem oblidar diferents politiques d’habitatge, la concentracid en
zones precaries de determinats col-lectius que poden afavorir que aquesta

construccid de la identitat sigui una difultat afegida.

[ pel que fa al mén educatiu, i aqui és on Pescoltisme 1 tothom qui
treballa en Pambit educatiu, hawrfem d'intentar caminar cap a un mén
on tothom hi estigui inclds i on els bagatges culturals de cadascd ajudin

a fomentar una societat més intercultural.



Tampoc no podem oblidar Mambit juridic o faboral. La situacié 'il-legalivac
¢s una dificultar constant: no poder sentir-te ciutada ’'un indret per un
simple paper a vegades pot ajucar a qiestionar-te més i d'una manera
més contundent aquest “qui séc jo?”, “séc d'aqui o sde d'alla?”, “séec un

ciutada aqui?”, “tinc les mateixes oportunitats que els altres?”...

Fato. Jordl Rlerc 1 Bos

Anribats a aquest punt, m'agradaria, tal com he comentart al principi,
proposar unes estratégics socials encarades a facilitar aquesta convivencia

entre tots i totes perqué la relacio intercultural sigui més profitosa.

En linies generals hausfem de tendir cap a una normalitzacié. Es a dir,

els recursos haurien dle ser cls mateixos per a tothom i, tot i que som
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conscients que ara mateix no hi ha igualtat d’oportunitars, ni de drets
i deures, caldria teballay en la mesura del possible per trencar estereotips
i cercar les veritables necessitats de cada grup d'edat, sense estigmaticzar

els immigrants en concret per la seva condicio.

Com podem fer aixd? Basicament a través de la informar, ja que si es
concixen les estructures participatives que possibilitin cl coneixement
de 'entorn, els recursos de la societat, els drets i els deures, cadascii
pot escollir 1a direccio que més li convé en funcid de la intormacia

rebuda.

També hi ha ambic de la formacis, en el qual s’ha d'intentar oferir
cines i programes de socilitzacié, autonomia i equilibri personal, per

després promocionar-sc socialment i poder participar.

Quant a l'educacid, haurfem de procurar crear un cspai realment
socialitzador, 1 considero en aguest sentit que el lleure té un gran avantatge
respecte de ('escola, i és que defuig de la pressic acadeémica (ja que no
es necessita demostrac el progrés amb resultats). El lleure €s un espai
relaxac, un espai de convivéncia, un espai d'aprenentatge de valors que

és molt important, i on caldria incidir amb forga.

I per anar finalitzant, una referéncia a Pambit més social en gencral.
Hauriem d’intentar implicar tothom en aquesta intercultaralicat i haurfem
d'intentar casar diferents agents socialitzadors que sén presenes a la
comunitat i que, per tant, potser si ens ajuncem i procurem treballar

consensuadament les coses poden ser més facils per arribar a aquesta



interculturalicat. Quant a les reformes legals, evidentment que si tothom
té els mateixos diets i les mateixos oportunitats tothom es podea sentir

molt més ciutadd i molt més particip.

Abans d’acabar voldria convidar-vos a la reflexié individual amb un
fragment cle} Hibre Quan P'lslam truca a la porta, de Josep Maié: “Aquelles
maduixes que de tan gust mengem a les nostres taules han estat collides
amorosament per les mans d’'un africd amenagat permanentment
d’expulsié per la nova Llei d’Estrangeria. Les roses que per Sant Jordi
adormaran el Palau de la Generalirar han estat conreades per alrissims
i morenfssims gambians. A Matard viven més de 400 nens i nenes negres,
molts d'ells nascuts els darrers anys a Catalunya, fills immigrans africans.

Qui pot negar que sdn i seran auréntics caralans?™.
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INTERCULTURALITAT i IDENTITAT NACIONAL

Jordi Porta i Ribalta

Exdirector de Jo Fundacié Joume Bofill
sindic de Gieuges de lo UAB

i excomissori generol de Minyons Escolres

La meva intencié &s abordar un tema que resulta certament complicat,
com és el de la identitat, i concretament el de la identitat nacional. |
dic que és complicat perqué estem viving uns moments de canvis socials
profunds que produiran naves formes de convivéncia que actualment
no som capagos d'imaginar exactament. No sabem ben bé com sera la
nostra societat d'aqui a 20 o 40 anys i, per tang, estem interessats en
veure quines son les inquietuds que hauriem de desvetllar ara, quines
son les actituds que els nostres adoleseents hauricn de tenir, com a
conseqiiencia de I'educacié rebuda, perque aquesta fita llunyana que

na sabeni definir sigui el més positiva possible.

El concepte de la identitat avui cs troba en discussié i és un tema dificil.



Aixi, dones, explicaré qué penso.sobre aquesta qiiestio i, fins i tot, ¢ls

interrogants que tine, i per tant sera feina de treballac-hi tots plegacs.

Avui estd en discussié perqué diven que les identitats, sobretot les
col-lectives, no existeixen. En aquest sentit, jo defenso que la nostra

identitat té quatre components que si que existeixen:

o Pergue i hagi identitac hi ha d’haver diferenciacis, ¢s a dir,
una casa ha de ser diferent d'una altra per tenir una identicat
propia. Ara bé, diferenciacid no vol dir desigualeat, no vol dir
que hi hagi superiors ni inferiors, vol dir simplement que s'és
diferent. El fer que una altra persona sigui diferent és el que fa
que tingui interds a conversar-hi justament perque no em veig
a mi mateix en ella, sind que veig una altra persona amb una
altra experiencia diferent de la mewva, i per tant el dialeg por

resultar interessant i fructifer.

Perqué hi hagi identitat hi ha d’haver una determinacla
continuitat en ¢l temps de la diferenciacié de qué parlavem,
una continuitat que possibiliti que reconeguem la matcixa
persona o la mateixa cosa al cap de cert temps i que no estiguem
al davant d'una altra. Ara bé, aquesta continuitat no significa
immovilisime, no vol dir fixacid, sind que malgrat estar en
evolucid permanent, existeix una determinada continuitat d’uns

trets basics.
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e Perqué hi hagi identitat cal tenir conscigncia de si mateix, renir

conscigncia que ets tu i no ets un altre.

o Perqué hi hagi ilentitac hi ha d’haver un cert reconeixement

exterior, és a dir que els altres ct reconeguin com ¢l que ets.

Aquestes quatre condicions estan en moviment tant a nivell individual
com a nivell col.lectiu. Hi ha qui discutcix que una persona sigui igual
després d'un determinat temps. Ha canviat rant, evoluciona tant, que
no el reconeixem. [ si aixd estd en discussid a nivell individual, encara
ho esth més a nivell col-lectiu. Reconcixer I'existéncia d'identitats no
vol dir negar el fer de 'evolucid. De totes mancres, recontixer
diferenciacid, continuitat, conscigncia de si mateix i reconcixement
exterior en identitats collectives és-cspccialmcnt motiu <le controvérsia.
Fins i tot es veu com una cosa negativa, com un inconvenient per a la

convivenci.

1 en cunvi quan es parla d’alld que ha cstat l'evolucia de Ja vida en
general, es diu que la diversitat bioldgicn és una riquesa que no s’ha de
perdre i que s'ha de presecvar, Els ecolegs defensen que no sharribi a
eliminar cap mena d’especie animal o vegeral perqueé aixd forma part
de la historia de la vida en aquest planeta i és una mostra de com s'ha
diversificat en experiencies diverses la relacié de cadascd amb el medi

natural i amb els altres,

De la mateixa manera, dones, ens podriem plantejar el segiient: és bona

la diversitat des del punt de vista de col-lectius humans? Jo erec que si.



Es bo en la mesura que aixd també és una viquesa de la humanitag; el
fet que hi hagi divesitat dexperiencies, tant de relacié amb la nacuralesa
— i aixd té a veure amb Ja geografia — com de relacié amb els alores
membres de la comunitat, ha donar civerses identitats col-lectives. 1
aixd forma part de la riquesa de les experiencies humanes. [ el didleg

entre aquestes és el que justament les enriqueix. Insisteino: de Ja mateixa

mancra que per una persona individual no tindria cap interes paclar

amb ella mateixa, des del punt de vista de col-lectius humans té interes
aquest dialeg quan hi ha possibilitat (’establir-lo entre identitats
col-lectives diferents, perqué aquest contacte les enriqueix mdatuament.
Estic fent una defensa de la necessitat d'identitats diferenciades, que
ilhplica diferencia, didleg amb allé que és diferent, dialeg entre cultures

que es reconeixen en principi com a diterents, interculturalicat.

Situats aqui, perd, hi ha una série de problemes per resoldre. En primer
lloc, no tots els dialegs es produeixen d'una forma simétrica. En el nostre
man hiha realitats culturals que s'imposen a les altres. Quan es diu que
tots estem influits i pacticipem dels mateixos trets culturals, en definitiva
¢l que volem dir és que ens empassen els missatges culturals que
transmeten els paisos i sobretot els poders ccondmics que dominen
aquests missatges: tots veiem les mateixes pel-licules i séries de televisi,
tots vestim ’acord amb unes determinades tendéncies, tots vivim, per
exemple, pendents de la “Operacion Triundfa”. En definitiva, hi hauria
una perversia del dialeg: la dominacié d'uns respecte dels missatges
culturals que disposen de rots els -mitjans econdmics, comercials i

tecnoldgic per escaanpar-se arreu del mén. [ aquest és un dels elements
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que ens homogeinitza. Llavors la giiestid és: ¢s bona 'homogeneitzacid
en aquest sentit! Es bo que perdem identitats culturals quan en definitiva
el que fem és ser absorbits per la identitat cultural d'un alore que ens

domina perque disposa de poder econdmic i politic?

En aquest sentit, cal precisar en cada cas a que ens referim quan parlem
d'identitats nacionals. Es mole diferent parlar del problema de la
interculturalicar en un pafs poderds com els Estats Units,.cn un estat
petit com Dinamarca o en una nacié sense cstat com ¢s el cas de
. : : o
Catalunya. Els problemes de la interculturalitat a I'interior de cadascuna
d’aquestes realitats territorials sén mole diferents. Els Estats Units es
] . . 1 v
poden permetre d’absorbir realitacs culturals mole diverses perque és el
pais més poderds del mon i els que dominen el pafs controlen també cls
missatges culturals que es difonen arreu del mén. A més, compten amb
el suport d'una llengua {que és el vehicle de comunicacié entre les
persones), la importancia de la qual ningd no pot qiiestionar. Per tot
plegat en molts paisos (recentment a Alemanya o Franga} sorgeixen
reaccions protectores que intenten contrarestar, ch ambits ciferencs,

aquest domini homogeneitzador dels Estars Units.

Per tant, el problema cle les identitats nacionals i la relacié inrerculeural
a interior d’aquestes realitats nacionals que tenen una base terricorial
cal analitzar-les d'una manera diferent en cadascun dels casos. No és el
mateix analitzar-ho en la situacié dels Estats Units, de DHnamarca o de
Cartalunya, que és una realitat politica que no té el reconeixement que

pot tenir qualsevol altra realitat que tingui forma d'estat.



Cartalunya és una realitat nacional que estit en fase de construccié permanent,
perque li cal afivmar la seva identitat cada dia. Quan una persona cs lleva
al matf a Salamanca o a Burdeus no es pregunta quina és la seva identitat
nacional, la té perfectament assumida, la té insconscientment incorporada
a la seva manera de ser. A Catalunya, cacla vegada que ens llevem ens hem
de preguntar qué som, i a més ho hem d'estar reafirmant constantment quan
dialoguem amb els altres. Per tant, el problema de la interculturalitat a
Catalunya ¢ aquest to especial. Jo considero que catalans ha som tots, cls
que han nascut aqui i els que no han nascut a Catalunya (xifra que avui dia
representa ¢l 40% de la poblacié catalana, i hi ha un 7% que no ha nascut
tampoc a Espanya). El problema és que poguem establir un projecte nacional
que sigui interessant per a tots i que permeti la construccid <el que jo crec

que és la nostra identitat nacional,

[ aixo passa, entre d'altres coses, per alld que deiem del reconeixementr

exterior, Quan algd ve aqui (com quan algd va a qualsevol lloe) sap que

es trobard amb unes exigéncies ineludibles. Necessitard, per excemple, teniv

un lenguatge de comunicacio amb el qual es pugui entendee amb cl del
costat. [ normalment no sahen que a Catalunya tenim una llengua propia

que és el catala.

No sé que passard amb les identitats nacionals en el futur. En els projectes
curopeus i mundials s'estan redibuixant les fimcions de cadascun dels estars
nacionals i de cadascuna de les nacions. Bl problema és que des cle petits,
a l'escola, tots tenim fixat cn el cap un mapa de coloraines que correspon
a les identitats nacionals que representen els estats-nacid, i en canvia Europa
pocs énen la consciencia de 'existencia d'identitats nacionals no estatals,

que no tenen coloraines en cls mapes perd que reclamen la scva
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necessitat de tenir un paper politic en la construccid curopea. | si els
europeus no ténen clar aquest mapa cultural i nacional, menys el tindran

¢ls nouvingurs extracomunitaris que ens arriben.

Tot aixo, vincular al tema de la interculturalitar, ¢ una importancia cabdat

de cara a Peducacio. Crec que 'escoltisme ha fet sempre un paper molt

Cimporrant en la incorporacid a un projecte conud [ interessant per a tots

de gent vinguda de fora, Ho va fer durant els anys seixanta (quan jo era
a I'cscoltisme) on a més de que hi havia un 40 0 50% de nois i noies que
no havien nascut a Caralunya, viviem una dictadura que afegia dificultars

potitiques degut a les quals no podiem manifestar-nos.

De cara al furur aixd serd molt important, perqué és precisament en

l'educacié i en la pecagogia on es pot fer un esforg per aconseguir el
reconcixement de a quina identitar nacional es perrany. [ aixd no perqué
siguem millors v pitjors que ningd, sing perqué som allod que volem ser i,
en definitiva, la nostra responsabilitat és intentar proposar un projecte
politic, un projecte nacional que desvetlli interds, que permeti identificar
tot el colectiu de catalans, de ciuradans de Catalunya, la proposta. Per
tant, hem de tenir en compre els interessos i els incentius que aixd pugul
representar per a la gent que no ha nascut aqui i que ha de tobar en aquest

projecte la satisfaccic de les seves necessitats.

Concloent, de cara a quina ha de ser la nostra feina. La diversitat és bona,
no ¢és dolenta, el que & dolent per a mi és 'homogencitzacid. Ara, el fet
de conéixer la difergncia i estimar-la com un possible enriquiment de la
propia identitat, és una de les dinamiques ﬁe(lagbgiques que bem de

mantenir en ¢l nostre Moviment. Per tant, crec que a les unitats escoltes



s'ha de fer un gran treball de coneixement d’altees realitats, d'altres cultures,
d’altres tradicions culturals. Hi ha una diferéncia que es fa sovint i que no
acaba de resoldre el problema: €s quan es diu que deixem a banda les
cultures i que tinguem tots la consideracié de ciuradans, perqueé diven que
la ciutadania és el que ens uneix i que les cultures és el que cns divideix.
Aixo té un ‘incoannient, i és que el concepte de ciutadania és el resultat
del desenvolupament d'una determinada cultura i, per tant, no és tan
senzill prescindir dels fets culturals quan es reclama la ciutadania. Es en
aquest sentit que crec que el dialeg cultural, la interculturalitat, ens pot

enriquir a tots.

En les unitats escoltes no hen de-pretendre treballar només amb els infanes
i adolescents, sind també amb les seves families. Cal partir de la base que
tota cultura pot implicar un enriquiment per a nosaltres, perd hem de
saber també que no farem cap favor als altres si renunciem a la presentacis
de la nostra propia cultura, Cal establir realment un didleg, el resultart del
qual és probable que doni com a resultat una cultura difevent, una “cultura
catalana” diferent de la que tenim ara, perd sense renunciar a cap dels
requisits que nosaltres mateixos hem pogut viure, sind acceprant i dialogant
amb els altres i presentant les nostres aportacions. A vegades ens poden
trobar que valorem tradicions culturals diferents perd ens fa vergonya
manifestar la propia. No hem de tenir complexos, hem de poder dialogar
i presentar-nos mituament amb c{areclat que s anic que ens garanteix

un enriquiment mue.

Dialeg intercultural entre diferents per a la construccié d’un projecte
en comi. Aquest és el projecte que crec que shauria de treballar en les

unitats cscoltes des d'un punt de vista pedagogic.
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CLOENDA DEL CONGRES DE CAPS

IVEXPERIENCIA DELS VALORS

Josep M. Terricabras i Noguera
Fildsol

Semblava que m’havicu convidat perqué servis de bicarbonat, perqué heu
parlat molr del pafs, que us calia pair. Perd jo més aviat volria formar
pact clel pastis final, i ser-ne la cirercta. [ és precisament per aixo que he

vingut vestit amb una camisa vermella.

Deixeu-me dir un parell cle coses sobre Fexperiencia dels valors, Vosaltees
esteu immersas cn una tasca educativa en la qual, de retruc, també us
eduqueu. Leducacid és, i permeteuw-me la paraula, asimétrica, vull dir que
entre vosaltres i aquells a qui eduquen no hi ha correspondéncia de nivel,
perqué vosaltres teniu més formacid i més preparacié que ells. Pero, en
canvi, 'educacié no és unidireccional, és a.dir que hi ha dues direccions,
i encara que vosaltres disposeu de més formacié i més recursos, també us

eduqueu.

S j"f,//
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Les coses més importanss de la vida son les que s'aprenen sensc que ningd
te les ensenyi, almenys directament, com si fos una activitar académica.
Les taules de multiplicar, per exemple, saprenen com una téenica, i aixd
es pot controlar. El que no és possible és avaluar Paveng d'un xicort, d'una
noia en el terreny de la solidaritat, de Ia bona fe, de les ganes de weballar,
de Pesperit de grup... Tot aixd & més dificiliment controlable, perque no
stapren mitjangant una téenica. Com s'aprén, <lonces? Per ambient, per
contacte... i per aixd sén tan importants les vostres reunions i les vostres
trobades, perqué &s on cs va generant I'ambient i cl contacte i on s'aprenen
coses veritablement importants. Deicu en una de les conclusions que us
convenia aclarir-vos, de segur que si perqué a tothom ens convé, perd
compte amb la manera com ho feu perque podrfeu cometre un crror
sensacional que comet alguna gent que es queda a casa i que diu el seglient:
“Primer m'he d'aclatir jo i després ja faré alguna cosa.”” A aquests jo els
acomiado per sempre més, perqué no faran mai res. Un s’aclarcix sempre
cn la prictica, és en la vida on un s'aclareix. Perque aquelles coses que no
veiem clares les anirem descobrint progressivament al costat dels altres.
Es des de Pexperiencia que podem educar en valors. Ara bé, cal tenir

present algunes idees que repassaré tot seguit.

No siguem pretensiosament intel-lectualistes i tedrics; siguem una altra
cosa que resulta més dificil: siguem intel-ligents, que val dir perspicagos.
Es cn Pexperizneia diaria on hem d’anar actarint les linies que la realitat
ens demana i quines coses podem fer. No en abstracte, no en teoria,

apartats de la realicar.

Aixd comporta que no hem de tendir a reduir la visié de la realitat.



La realitat cada dia és més complexa. Hi ha una idea contra la qual
m’oposariafrontalment: que existeix el mén dels joves separat del mon
dels adults, Mentida. Hi ha un sol mén, evidentment amb etapes diferents,
perd un dnic mén que és de tots, i en el qual cls joves hi podeu aportar
moltes coses. Per aixd és magnific el lema que heu escollit per a la vostra
trobada, la transformacid social, pergué sing serfeu un grup tancat, preocupat
només pels vostres nanos i per la vostra activitat associativa. Aixd seria

molt pobre.

Convé, per tant, que no siguem essencialistes. Lessencialitsta és el que
creu que la realitat complexa queda reduida a molt poquetes coses, és ¢l
que pensa que és capag de donar una definicio essencial de Ilibertat, damor,
de justicia... El qui (a aixo estd reduint la realitat, no pensa en la realitat
complexa. Té un embut tan petit que determinades coses no li passen, té
una malla tan petita que no pot pescar-ho tot. La realitat é& complexa i

hem d’acceptar que la diversitat forma part d'aquesta realitat complexa.

No sigueu essencialistes, perd no sigueu tampoc dualistes. El dualista €3
aquell que divideix la realitat en dos: tor és blanc o és negre, no hi ha
matisos; només veu els bons i cls dolents, nasaltres i els altres. Aquesta
particié en dos segurament és 1til en "ambit instrumental, perd

intel-lectualment és extraordindriament perillosa.

Hem de tenir la ment més clara, més oberta. Siguem globalistes. {Quiés
el plohalista? Aquell que pensa que cada cosa que examina té sentit en
funcio del tot en el qual esta inscrit. Aquesta és la vida integral ¢ globalista.

Hi ha una expressia magnifica d’un (ildsof (Leibniz) que din: “No menyspreo
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gairché res.” Tampoc no diu que no menysprei res de res, perqueé encara
hi ha coses que sdn veritablement menyspreables, pero ens cal ser gent
que ho aprofitem gaireb¢ tot, que ho recollim gairebé toc i, si pot ser, que

ho estimem gairebé ot

En relacia amb d'aquesta realicar plural, quan jo dic aquestes coses alga
pot pensar que estic defensant la tebicsa o el relarivisme. De cap manera.
El relativisme em sembla nefast. Lexpressic maximna del relativisme es
formula en aquests versos de Campoamor: “En este mundo traidor/ nada
es verdad ni es mentira./ Todo es segiin el colar/ del cristal con que se
mira.” Es evident que tot es veu segons el colordel vidre de les ulleres que
es porten. La qiestid basica, perd, ¢s saber quines ullees es porten, quines
ulleres es trien. Aixi doncs, el punt fonamental sembla que se cenyeix a
escollir les ulleres adequades per mirar la realitat, Vosaltres heu criat unes
ulleres de transformacié social, d'integracis, de complexitat. Es per aixd
que el relativisme no funciona; un ha de defensar les seves conviccions i

les ha de defensar enfront dels altres.

Deixeu-me fer cues perites notes en aquesta linia: una nacional i I'altra
social. La nacional és la segiient. Vosaltres heu parlat d'identitat. El cema
és esplendid i em sembta que 'heu tractat bé. Perd hi pot haver qui
interpreti la identitat d’una manera essencial. Aixi, doncs, parlem primer
de la identitat personal i traspassem-ho després a la nacional. Tats tenim
ilentitar (fins i tot tenim carnet, d'identitac). Perd si jo mivo fotografies
de Josep M. Terricabras de fa quaranta o cinquanta anys m’adonaré d'una
cosa evident: aquell individu i jo som el mateix, perd no som iguals. Segur

que he canviat en aquests anys i segur que d’aqui uns anys, si duro, encara



hauré canviat més. Perd continuo i continuaré senit el mateix.

Aquest plantejament ¢s aplicable als pobles? [ tant, molt més. Si aixd
passa amb la persona individual, molt més passari amb els pobles. Que un
poble sigui divers, sigui variat, mentre mantingui el que és no hi ha
problema. El problema és interpretar la identitat com si cls catalans
haguéssim dle portar una marca a sobre, una especie d’estigma, que si na
la partes no n'ets, de carala. La identitat es construcix per la via personal,
es fa per canvi, per rranstormacic, i els catalans tenim entre nosaltres una
identitat comuna com la que té una familia, perqué tots cls membres de
qualsevol nacid, de qualsevol comunirat humana que vol ser-ho tenen

semblances i diferéncics com les renien cls membres d'una tamilia.

La identitat, al mcu parer, hauria de ser analitzada sota la perspectiva de
la identificacié. Tenim identitat aquells membres del poble que ens
identifiquen els uns amb els altres en la culeura, la historia, la lengua i
en molts altres aspectes, sensc haver de Huir una marca Gnica per a tots.
Per aix® mateix podem acolliv gent de fora que es pot arribar a identificar
amb aquest pable i formar-ne part. Perqué el nostre poble, com tots, ha

de ser pable didentificacio en la llibertat,

Ara repassem aquesta mateixa realitat des de la perspectiva social. Parlem
molt de diversitat i a a vegades tinc la impressid que no sabem ben bé de
qué parlem. Imaginem que ara passa un nen, després passa una nena, i jo
dic: diversitat. Ara passa un blane, després passa un negre, i jo dic: diversitat.
Ara passa un explotat, després passa un explotador, i jo dic: diversitat? ]

tant si cn sén de diversos, perd resultaria estrany que ho digués. El que
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passa és que sota de la diversitat hi ha dues vessants diferents, que sén la
diversitat cle ladiferencia i la diversitac de la desigualeat. La diversitat de
la diferéncia ve de naixenga, d'origen, o de siruacions socials no lesives
per a ningd, o d'opcions personals; aixi podem parlar de diversitar d'idees
polittques, diversitat de religions, diversitat de tendencies sexuals... La
desigualtat, cn canvi, ve cle situacions socials lesives i perilloses per a alga.
Un pafs democratic, un grup que com vosaltres treballi per la transformacié
social, que ha de fer? Dones apostar per una defensa total de la diferéncia

i per un combat sense pietat coneva la desigualeat.

Heu parlat de xarxa. Aquesta és una imatge esplendida. Penso que sovint
patim la sindrome de Descartes, 1 perdoneu Pexpressia. 1 és que Descartes
va muntar en 'gpoca moderna la idea que els humans ens constrifem com
un edifici. Avui dia, perd, en una societat complexa, la idea que pot haver-
hi uns fonaments que ho aguantin tot és intel-lectualment incomprensible.
I per aixd hi ha gent que construeix coses sense fonament i després tot
se’n vaen oiris. La imatge hauria de ser una altra de contraposacla, justament
la de la xarxa. La nostra vida mateixa és una xarxa en queé filats diversos
(el de l'espiritualitat, el de la promocié social, el de la cultura, el de la
familia, cre.) es van entreteixing, i es van entreteixint alhora amb els filacs
d'altres, fins que finalment es forma una xarxa que ¢ acollidora. Perqué
la difergncia dltima entre els humans és aquella que distingeix entre els

qui escalfen... i els qui csclafen.
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